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BIOGRAFIA

Por expreso pedido del profesor Angel Vassallo transeribimos
la biografia que, escrita de su pufio y letra, & mismo nos facilitara:

“Naci en Italia (en la localidad de San Tammaro, Prov. de
Terra di Lavoro) el 16 de mayo de 1902. Cuando tenia cuatro afios
(en 1906) mis padres vinderon a radicarse a Buenos Aires. En esta
diudad cursé todos mis estudios, diesde la escuela primania hasta la
Universidad (Facultad de Derecho y Ciencias Sociales: abogado;
doctor en Jurisprudencia; Facaltad de Fitosofia y Letras: carrera
de filosoffa (inconclusa). Aqui también he resarrollado mis achivi-
dades, las cuales, salvo un breve periodo en que ejerci sin mucho
interés la profiesion de abogado, han consistido en el ejercicio de la
docencia superior de la filosoffa. (Tengo cuarenta y dos afios de
sorvicios en la administracién macional, de los cuales treinta vy ocho
en la docencia).

“En Buenos Aires también he publicado los libros de que soy
autor y la mayorfa de mis ensayos no reunidos en volumen, salvo
uno que otro trabajo publicado en revistas de filosofia del interior
de la Republica, de algunos paises sudamoricanos v de Framcia”.

#  Trabajo realizado para la Historia de las ideas filosdficas en la Argenting que

se lleva a cabo con el avapicio de Ja (Comisidn Asesora para la Investigacién
(CAPL) de la Universidad Nacional de Cuyo, bajo la direccién del Profesor
Diego F. Pro.



UNA EXPOSICION DE LOS TEMAS VASSALLIANOS

InTRODUCCION

Fa las paginas que siguen sélo nos hemos propuesto una ex-
posicion del pensamiento de Angel Vasallo, do mas cercana posible
a los desarrollos de llos mismos textos. En efecto, atn aquello que
no se encuentra entre comillas mo es sino una reproduccién fiel de
este pensamiento.

Lo hemos hecho asi, pensando en aquellos que tienen interés
en conocer qué ha dicho Vasallo y dénde o ha dicho.

De acuerdo con esto, pareceria que el orden de exposicién mas
adecuado fuema ol cronolégico, siguiendo las fechas de sus obras.
Pero mo hemos optado por ese criterio pues el pensamiento de Vas-
sallo nos parece presentarse como una siempre nueva y enviquce-
dora exposicién del mismo problema central. No deberdn extrafiar,
por eso, aparventes reiteraciones que son, mas bien, distintos des-
arrollos de la misma dntuicién fundamental.

Hemos preferido, por eso, un desarrollo que Hamamos genético,
es decir, un desarrollo que intenta seguir, a través de su articula-
cién dntemna, la aparicién de los distintos problemas o, mejor, de las
distintas facetas del Gnico problema que le preocupa.

DE 1A CONCIENCIA A LA SUBJETIVIDAD

En un filésofo que ha sido Mamado existencialista ' puede pa-
recer extrafia fa atencion que ha dedicado a las filosoffas raciona-
listas y al problema die la razén en sus piginas referentes a Descar-

1. — Cf, entre otros: Fannrik, Lurs. Cincuenta afios de filosofia en la
Argentina, 1958; v Enciclopedia filosdfica, Venezia-Roma, 1957,
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tes, IEspinosa, Hegel, Xant 2. En Vassallo mo se trata sélo de com-
partir el interés de sus contemporincos por las filosoficas idealistas,
sino de la conviccién de que toda filosofia que merezca el nombre
de tal se injcia desde el probllema de la conciencia 3 y de que @l tema
de la razén sirve de cuadro al tema de la realidad, al tema del fun-
damento.

Los caracteres del conocimiento racional: necesidad, universa-
lidad y discursividad, basadas en el principio de razén suficiente
revelan lo que es esencial g la razém: la exigencia del fundamento.
Asi, en Platén, €l eidos nio diebe ser concebido sélo como mera fun-
cidn 16gica, sino que él es ademds la forma, la estructura real de la
realidad. En Kant, {a razén es facultad de lo absoluto, que si en su
uso tedrico no Jogra jamas la condicién de las condiciones, permanie-
ce como la metaphysica naturalis, es decir, como exigencia de ser
que se realiza en el uso practico de la misma razén. Y la razén dia-
léctica de Hegel es la facultad de lo absoluto en cuamto ella crea
serie incondicionada de las categorias.

El racionalismo parte de dos convicdiones iniciales: 1) que el
ser esencial, real, existe; que hay una realidad, pero que 2) no po-
dempos alcanzarla mediante el conocimiento sensible. De aqui llega
facilmente a esta otra comviccion: de que las determinaciones de
nuestros donceptos son las mismas determinaciones de lo veal, ahora
concebido como ser mteligible, que se opone al ser sensible. Hay,
pues, un “transito subwepticio” del sentido l6gico de las categorias
a su sentido real. “Es que el racionalismo nos coloca en la pendliente
de la trascendencia, nos lleva como insensiblemente a materializar
objetivamente la wecesidad y la universalidad del concepto” . Con-
tra este racionalismo reacciona Kant, arriesgando, claro, la posibi-
lidad misma del conocimiento de lo real. Es que si bien Vassallo
concede a los racionalistas que la razém es exigencia de fundamento,
comparte da intencién critica de Kant, denunciando la ilegitimidiad

2, — Cf., entre otros: “El secreto de Spinoza”, en NP, “Dedcartes| v
salto en el saber domante”, en HEV, “El cogito en San Agustin v Descartes”,
en RFM. “Bazén y rvealidad en la fisdlofia de Hegel”, en EJE, “Kant y la
filosofia moderna”, en {RFM, Ensayo sobre la ética de Kant y la metafisica de
Hegel v, preferentemente: “Nuevos prolegémenos a la imetafisica”, en NP y
“Una introduccién al tema de la esencia de la razén y el racionalismo”, Cursos
i conferencias a. IX, n® 6, vol, XVi, set. 1940, p. 1816-1858.

3. — NP, p, 146,

4. — NP, p., 41.
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de las tascendencias metafisicas que se afirman a partir del poder
constructor de la razon. Dejemos por el momento la solucion kan-
tiana al problema, que desemboca en la ética kantiana, y vayamos
al racionalista Descartes, en uno de los ensayos mas meditados de
Vassallo, a la vez que profundamente esclanecedores de su propio
pensamiento: Descartes y salto en el saber donante ., Hay una vo-
luntad de verdiad en Descantes que vequiere: la pérdida del mundo
y la reconstruccidon de la realidad mediante la razén, capaz de un
saber claro y distinto. Esto revela un anhdlo esencial del hombue,
el de encontrar sélidos paramontos c¢n la zona de lo universal y
nedesanio, pero acusa también un peligro: el de resolver la realidad
en aquellas evidencias impersonales enajenando asi su destino y su
esemcia. Descartes, pues, se mantiene en la duda. Pero en medio de
ella surge la primera evidencia: la de mi existemaia, inseparable de
la evidencia de mi pensamicnto. O, mejor, el pensamiento que apa-
rece como constituyente de la existendia. El ser mas indubitable es,
pues, un don de da razdén, del saber: saber donante de ser. Un pen-
samiento que mo es copia de cosas que se encuentran enfrente y
afuera, sino que es la vida intima de las cosas. Un desarrollo posible
de tal concepcién de la razém es el hegeliano en ¢ que, finalmente,
todio do wacional es weal. No es el caso dle Descantes, cuyo saber es
donante de ser en la finitud, porque el pensamiento es dubitanite,
Pues si la evidenoia funda la primera existencia indubitable, el va-
lor de esa misma evidencia, la garantia y veracidad de la misma
s6lo se fa obtiene porque las ddeas que mos aparecen clamas y dis-
tintas no son prodiucto de muestra razén finita, sino que han sido
allf puestas por Dios, quien s vemaz y existe. Se trata de una exis-
tenicia anterior a las ideas claras y distintas. La duda implica, pues,
la existencia. Pero la existencia finita, y la conciencia de imperfec-
ci6m, de esa misma finitud, la cual, a la vez, menciona como pre-
sencia lo perfecto y To infinito que la hace asi misma capaz de
verdad.

El racionalismo cartesiano es pues exigencia de trascendencia,
pero no porque ella misma se amplia hasta constituir el ser, sino
porque, reconociéndose finita, es reconocimiento de una trascen-
dencia, de un ser que la excede v es, a la vez, apertura a esa tras-
cendencia.

5 — En EV y RFM y en NP con el titulo: “Regreso intenciomado al
punto de partida de Descartes. Concienicia v finitud™,
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Es claro que éste es un Descantes lefdo agustinianamente ©, pues
en Descartes, éste es el principio de una filosoffa que se dirige a
la aprehensién del ser como especticulo racional de verdades evi-
dentes que valen para un espoctador anénimo y desinteresado. En
tanto que el cogifo agustiniano, que es conciencia de la propia fini-
tud y falibilidad, es el punto de partida de un proceso de autorrea-
lizacién cuyo término es la unién personal con un Dios aprehen-
dido en la interiovidad. No es el cogito transparente de las ideas
claras y distintas, sino que es vida y voluntad, “experimentada exis-
tenciia persomal”, es él mismo un mistemio. En el sum de San Agustin,
el pemsar no vale mas que la voluntad o el amor que empujan al
individuo concreto, a lo largo de un itineranio que desemboca en
Dios 7.

La Frosoria v LA EXPERIENCIA METAFISICA

Este de Descartes es un gesto clasico de la filosofia. Aquello
que mejor caracteriza a la filosofia, ademas die su autonomia frente
a otros conocimientos y por tener un objeto propio y vocacién de
totalidad, es la tendencia constante de la filosofia de ser un saber
sin supuestos. Y es gesto clasico de la filosofia pues “si en el hombre
comtn el caos de las ideas y el caos social (por pérdida de grandes
tradiciones de autoridad) tienen la vittud de hacerle ver su des-
amparo y empujarlo a buscar en si mismo las verdades vitales de
lals que ha mienester para vivir, el filésofo encuentra un acre placer
en ese desamparo y lo hace su condicién cotidiana y normal de
existir” 8. Lo que significa rehusar todo lo vecibido, buscar la certi-
dumbre absoluta, Ja evidencia verificable, pero saber de no poder
alcanzarla e insistir en la basqueda.

Por esto la historia de da filosoffa es esencial a la filosofia. Es
la filosoffa misma. La historia de la ciencia le es inesencial a la
ciencia, pues olla es como un edificio acabado de construir que pue-
de prescindir del andamiaje que hizo posible su construccién. No
asi la historia de la filosofia que se le aparece a Vassallo, no como
la orénica de los sistermas y opiniones de filésofos que ha habido en

6. — “El cogito en San Agustin vy Descartes”, en RFM,
7. — Ubid.
8, — QeF, p. 19.
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el pasado, sino como sucesivos coups de sonde en la esencia de la
vida y de la realided, signados por la individualidad diel fil6sofo.

¢Es pues la conciencia el punto de partida del filosofar? Pode-
mos contestar: Si, a condicidn de que no se tome punto de partida
por fundamento; y no lo es, si por conciencia se entiende la concien-
cia trascendental o la comoiencia absoluta. Pero veamos esto mas
detenidamente. Fl punto de partida del fillosofar, mos dice Vassallo,
es el “asombro” o “admiracién” ante lo que nos rodea. Esto supone
ya un primer grado de condiencia, un primer modo de la subjetivi-
dad ®. Es el “extrafiamicnto” por ol que se supera la actitud natural
en la cual el hombre es sélo un eslabén del acaccer césmico. Este
acaecer cosmico se hace objeto, espectioulo, pues la filosofia es ade-
més intento de superar el asombro v la admiracién con intencién
de totalidad. Busca para ello seguridades racionales, pautas que le
permiban ordenar el caos que las sensaciones de presentan. Kamt
encuentra esa seguridad en la conciencia trascendental. Pero csta
conciencia mo es ella absoluta, supone algo tras de si. Se reconoce
finita. porque sabe de la presencia, aunque ausente, de una realidad
perfecta e infinita que la trasciende.

El Primer asombro o admiracién se transforma asi en inquietud,
la inquietud agustiniana o pascaliana, donde estd ya de algin modo
vivido y conocido lo que se busca filosofando. La misma imagen del
mundo se revela insuficiente, como mencionando un mas que atn
se iespera. “Es un nuevo despertar —o una nueva conciencia: con-
ciencia regenerada— o, mejor, un permanecer despierto infinitamen-
te mis de lo debido, donciencia inconmesurable, por su exceso, con
las exigencias de la hasta aqgui mera existencia césmica. Y sobre la
concienia de antes y su imagen natural, de las cosas, se vive como
dlerto ahora, el: Y déjame muriendo / un mo sé qué que guedan
balbuciendo’. Tal es la espiritual vigilia” 19, En la vigilia, no sélo se
apunta a un plano de la realidad que apavece como otro de la con-
oiemcia natural, sino que la vigilia es también un ser ya aquello
otro; estar en posesién de otro y mas real ser, participar em otro
plano de da realidad que el de la cxistencia césmica. Por eso, “la
vigilia es conciencia pero transida de ser. Participacién y participa-
cién de ser” 11,

9. — Ver: “Sobre la subjetividad y sus tres transformaciones”, en EV.
10. — BV, 1950, p. 37
11. — Ibid., p. 38.
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Asi, pues, Vassallo distingue la metafisica como ciencia, de la
metatisica como experiencia. Tal expericncia metafisica, sin embar-
go, mo es exclusiva del fildsoto, sino que es también propia del mis-
tico y defl poeta '2, y de aquél que se ha vuelto inquisidor de su
propia alma, del sabio. Es una antigua evidencia que fa filosofia
comtemporanea ha puesto dic relicve, que s6lo uma experiencia pue-
de servir de fundamento al conocimiento. ¥is claro que, en este caso,
se trata de mna experiencia noética. Sin embargo el conocimiento
propio de la metafisica no es conocimiento puro de objetos que se
caracteriza por su impersonalidad (no es de nadic) y por ello no
problematiza al sujeto. La experiencia metaffsica compromete al su-
jeto, comvierte al rismo sujeto en un problema. Es una interroga-
ciém, inseguridad de todo lo que hay y un hacderse cuestién de si
mismo. (Observemos, de paso, la exposicién certera y simpética que
haice Vassallo del pensamiento de Gabriel Mareel). Fn el asombro
y en la admiracién hay la pérdida diel nombre de las cosas, de su
teligibilidad y el vértigo del propio ser. El yo se retira de todas
las cosas y adquiere conciencia de su abscluta soledad y extrafieza
vespecto de todos dos entes y die si mismo. Este es el sentido de la
nada en Heidegger 2. En la angustia, el ente se torna inseguro, ca-
rece de vallor. Pero la existenicia se mantiene a si misma en el
intenior die 1a nada y se encuentra por encima del ente como tal; ese
estar por encima ces trascender. Existir es estar sosteniéndose dentro
de la nada, allende ¢l ente, existir es trascendencia. Y, todavia den-
tro del contexto heideggeriano, es en el acto mismo de trascenderlo
que el ente se delimita como mero ente, mientras que ol ser mismo
pasa a contenerse en acuel trascender en Ia Nada. Pero no hay aqui
dialéctica (como mediatizante), aclwn Vassallo, sino un “salto”
ouallitativo, segin la expresién de Kierkegaard, Se trata de un tnico
acto originario del que se engendra ¢ la vez el ente y su trascen-
dencia. Asi, pues, oritica Vassallo la limitacién de Heidegger en sn
escrito “¢Qué es metafisica?” pues hay, dice, una insidia en la ex-
presién: la Nada. Si la nada cs 1o que trasciende el ente, y trascen-
der al ente cs da afirmacién de un plus del ente, fa nada es sinénimo

12. — “Sobre la experiencia metalisica”. Logos, n® 10-11, 1954, p. 46
v ss. Comunicacién presentada al XI Congreso Internacional de Filosofia
Bruselas.

13. — “Qué es metafisica” (a propdsito del emsayo homdnimo de Hei-
degger), Sur, n® 5,
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de ser. Es calor o accién, segiin el lenguaje de Kierkegaard, es
sallvacion, redencion, libertad, gravedad, certeza, intimidad. Es por
eso que la experfencia nos muestia dos formas: Es invocacién o
mencién angustiosa de la trascendencia como lo absolutamente otro
y superior al hombre; pero es, a la vez, una participacién positiva
en la trascendencia: mo es sélo el planteo de la interrogacién por el
ser, sino que es a la vez su solucion. Y gen qué se diferencia el me-
tafisico de los otros hombres capaces de la experiencia metafisica?
El poeta o el inquisidor de su alma, Tuego de tal experiencia, pasan
a otra cosa, a otras instancias. Kl mistico reveremcia o adora la
trascendiencia. Fl mietafisico “siente la exigenicia de justificar e] con-
tenido de la experiencia metafisica, confrontindole con la experien-
oia humana total. Y por obra parte, puesto que la trascendencia es
inobjetable para un conocimiento puro (no es algo para visto, sino
para vivido), el metafisico tiene que ser Hevado a elicidar las for-
mas o modos de Ja vida humana en que la trascendencia se expresa
o tealiza”. En lla noche oscura de todia inteligibilidad v en el temblor
de la radical contingencia en que nos sume la experiencia metaffsica
nos queda todavia la posibilidad de hacernos presente la trascen-
dencia, justificarla éticamente y realizarla en la forma del bien y
del valor”™ 24,

¢Significa ésto que no es la filosofia un saber estricto? Por el
contrario, s6lo para aquél que hace de la experiencia metafisica, es
decir de la interrogacién sobre “gqué soy yo y qué es el mundo?”
el sacudimiento inicial que le mueva a formularla expresamente y
halllarle solucién en un conocimiento valido, es verdadero fildsofo.
Es aquél que Mleva la cuestién hasta el planteamiento del problema
filoséfico cuyo riguroso esclarecimiento es el ejercicio del filosofar,
y mo se wcontenta con las opmiones recibidas de la tradicién o da
religion o la filosofia de moda.

¢Significa que la filosofia no es ciencia? Para ello seria necesa-
rio que el campo [loséfico se pudiera dividir en distintos miembros,
en una serfe de objetos dados, v que hubiera en el que filosofa un
organo supraindividual de captacién, un [6gos o ratio universal, un
conocimiento puro. Lia historia de la filosoffa, en cambio, nos la
muestra como miembros fragmentadios en los que es necesario bus-
car su avticulaciéon y ntidleo comin. Y esto porque los temas de la

14, — “Sobre la esperiencia metafisica™. Logos, 10-L1, 1954, p. 47. Co. "
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filosofia se engendran dentro del mismo filosofar, no lo precede, no
tiemen un cémo y un dénde con que drrumpen en la vida de quien
filosofa. s un modo de existir, una vordad vivida, y mo puede ob-
viarse en cllos la presencia de la individualidad de quien filosofa.
Pero aunque supone la base de la concreta vida humana, la filosofia
afinma su autonomia @l constituirse como 1m escdlarecimiento Tigu-
roso, una interpretacién sistematica v ractonal de aquella primera
experiencia. Asi, la filosofia es un saber estricto, una ciencia. La
cual, a su vez sdlo se integra, se perfecciona cuando se concreta en
una vida, cuando se vuelve sabiduria. Por ello, toda filosofia autén-
tica, afirma Vassallo, culmina en una ética, pero una ética que no
es solo una teoria de 1o moral, sino una dnvitacién a someter la
sverdad filoséfica a la prueba de la vida. “Si la filosofia es Ja inter-
pretacion sishemética y raicional de la experiencia humana, la rigu-
rosa y cientifica verdad filoséfica sobre el hombre y el mundo, atin
pensada como idealmonte posiblle, sdlo podrd ser un “canevas™ so-
bre el que cada vida filoséfica edifica su original acceso a la verdad.
La reivindicacién de la individuatidad en fa filosoffa no sélo no
menoscaba el valor de la verdad filosélica, sino que es méas bien
su condicién nawiral v necesaria” 15,

RecriFicaciON per CoNocIMIENTO, LA CUESTION DEL SER.

Resumiendo, pues: la prudencia y la sabiduria filoséfica en
Descartes consisten en empezar desde la conciencia porque sabe él
que la conciencia es la medida de la consistencia. s cierto que éste
es un comportamiento tipicamente ddealista pero, dice Vassallo, toda
filosofia verdadera es idealista. El comportamiento realista es pro-
pio de un hombre inconsciente, el que se halla ubicado atin en la
primera forma de subjetividad, mezolado con las cosas, sometido al
orden cdsmico. La realista es una instilucion “guaranga” del ser. Asi,
pues, es mecesario pantir de la conciencia. En primer lugar se pate
de la conciencia como recinto de apodicticidad, evitando sin em-
bargo que, por prejuicio realista, se considere las ideas que en la
congciencia se encuentran como corrclatos dideales de la cosa en si,
como icosa. Es el caso de la metafisica, desde Platén a Leibniz. Se
confina Tuego en las seguridades apodicticas para reconocer en ellas
un reino de esencias, €l plano ideal de o valido. Es el caso de Kant,

15, — QeF, p. 55.
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del criticismo y la fenomenologia. O se pante del saber del cogito
donante de ser. En este caso, la conciencia no es un receptaculo, si-
no la misma estructura del ser como conciencia. Es el caso die Des-
cartes v Kant, Fichte, Schelling y Hegel. Pero el idealismo deja de
fado, olvida o ignora todo To tragico y lo trascendente. Pues es ne-
cesario reconocer que antes de las seguridades apodicticas hay el
ser mismo de la conciencia como finitud, como conciencia-desde 19,

La revelacidon del ser inmanente en las categorias de la finitud
se drd dando, pero no sin merecer esa revelacién —al que Heva su
finitud en su vigilante responsabilidad. En este sentido la filosoffa
es una sabiduria.

Y cl conocimiento es un conocimierito destinado 17, Esto no im-
plica la afirmacion de un vitalismo. Frente al vitalismo, Vassallo
protesta que ol filésofo vilalista, que dice buscar las fuentes de la
vida, esta buscando en definitiva wm conocimiento: en tanto que el
vitalista mato, olvida con frecuencin que lo que Mama “vida” es, en
gran parte, ya, historia.

La conducta propia del hombre no consiste, sin embargo, en la
actilud tedrica. En la actitud tedwica el hombre se encuentra frente
a lo que conoce como frente a un especticulo, en el que el cognos-
cente es espectador anénimo y desinteresado, que se olvida de si o
se enajena en ¢l especticulo que contempla.

Pero, algtin dia, cansado del frio especticulo, renuncia a la
actitud tedérica, por el poder o el goce, que, al menos le son desti-
nados.

Y la teoria mis segura estd siempre amenazada por la sospecha
de que la estructura de la vazén puede no estar acordada con el
objeto. La posibilidad del escopticismo es entrafiable a la pura teo-
ria. Estd alli como una semilla de autodestruccidn.

Y esto es un signo que nos llama a la rectificacién del conoci-
miento. “Si regresamos al punto die partida del conocimiento, o del
impulso hacia él, veremos que tal vez no consiste en la reposada
curiosidad por develar tal o cual x, sino en una nostalgia del ser
echado de menos en todos los seres, nostalgia inseparablementc uni-
da a la expectacién de un eriquecimiento que cure una indigencia
de ser en el cognoscente™ 18,

16. — “Corta mediatacién amplificadora” en NP, p. 146-150.
17. — “Defensa v rectificacién del conocimiento”, EV, 1950; p. 77-83.
18. — Id., p. 83.
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En este verdadero conocimicnto, sélo se conoce lo que de algin
modo también se hace, conocimiento que es experiencia de vida y
no mero especticulo. Este es el conocimiento filoséfico. La filosofia
es la conciencia del despliegue del planteo y la respuesta a la cues-
tidn del ser en y con da vida humana misma.

De este modo se prooura la realizacion de la trascendencia en
el conocimiento. El conocimionto le estard destinado; el concreto
conocedor estard comprometido en el conocimiento, comprometidio
con su ser y su destino.

La cuestién del ser ** es un misterio y mo un problema. No es
una cuestion clentifica que mos viene planteada desde la cxterioridad
y que puede ser vesuelta a partir de otros supuestos y otros proble-
mas y sus soluciones. No es cuestiéon para aprenderse en la escue-
la 20.

El misterio 2! se diferencia del problema porque aquél envuelve
al mismo yo que se lo enfrenta. Es el mismo yo quien se siente ful-
minado de inseguridad.

Pero, paradéjicamente, en el misterio hay una revelacion de
un saber y de una vealidad, una certeza v una firmeza o consisten-
cia. Es el ser, quien es un don del misterio, y que se hace presente
en la participacién.

Sin embargo €l ser asi poseido estd siempre sujeto a un rencga-
miento, pues el existir misteriosamenite les un oscuro y perfecto he-
rofsmo “labrado con purificacién y voluntad de acostumbramiento
al vértigo™ 22.

Somos parte de la cuestién del ser. La vida humana es un des-
plegarse de la cuestién del ser y de la respuesta a ella. No es un
problema, emtre otros, puesto ante los ojos del puro pensamiento,
sino que es un despertar, e.d.: incorporarse y enderezarse en lo
que de algin modo se es. En este hacernos cuestién del ser estamos
como nunca presentes a nosofros mismos vy, sin embargo, por para-
didjica pobreza, es cuando aspiramos a instaurar el ser cn nosotros,

La cuestién del ser es una pregunta que no puede ser respon-
dida de una vez y para todos. En ella nos encontramos solos; y
no hay de ella una “representacion clara y distinta” sino un trato

19— “Invitacién al sondeo micial en la cuestion del ser”, EV, ed. «it.
p. 59-61.
20. -— “Qué es metafisica™, Sur, n® 5.

21. — “Ejercicio sobre el misterio”. EV, ed. cit., p. 47-49,
22, — “Eiercicio. ..”, BV, p. 49,
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con ella, a base de dialéctica, pavalelo al dinamismo y progreso del
ser mismo en nosobros.

Fl hombre vigilante ** es quien se queda, morosamente, en esta
cuestion en quc a la vez que es mas duciio de sf, es participante en
otro mas que si mismo. h

Hay una situacion primera que es Ja de estar embarcado en la
existencia #* sin haberlo querido y sin posibilitar de huir de ella.
Y esta situacion cs imseparable de una comciencia de ella: saber
original o primordial en ol gue se origina el conociente mismo. En
este saber primordial tienen sus rafces también la religion y la filo-
sofia que es anterior a los demis saberes.

Estando en csta situacidn, el hombre pucde intentar evadirse,
“divertirse” inclusive mediante las formas mis complicadas de la
agivilizacién y da culura. O bien, puede insistiv cn su conciencia y
en su pavor primeros. “Apegada cntonces al suelo nutricio de sn
ostremecimiento original, wcoptando con oscuro herofsmo su estar
cmbarcada, bien puede querer hurgar en esa situacién, con vigilia
de la inteligenicia v de la accién, hasta que cobren sentido el ser
v la verdad. Revelaciones que mo hay gue esperar de fuera die la
vida misma, de las que no hablariamos, si va nos las entreviéramos
v viviésemos de alguna manera” 25,

La vida gue insiste en tal pavor es la vida grave. De la grave-
il no puede darse dofinicién positiva, Ella se comprende si adver-
timos la situacién del hombre fallto de gravedad. Tan pronto pierde
pravedad  (cemteza o intimidad) el hombre se hace “perecedero”.
Pierde su ser méas veridico.

1.As ESTRUCTURAS DE LA FINITUD

La filosofia es quien indaga las estructuras de la finitud, en las
nne, paradéjicamente, se revela €l plus, aguello que es mis que la
timvitud,

Vasgsallo no nos dice explicitamente cudles sean estas estructu-
s, pero creemos encontrarlas en sus reflexiones sobre la muerte,
Le wnpzustia, da temporalidad e historicidad de la existencia, la li-
et

. - “Blogio de fa vigilia”, en BV, ed. cit., p. 15-19.
ol 1d., p. 18.
', “Jstamos embarcados”, en E.V., p. 18,
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En un desarrollo “casi dialéctico” nos muestra Vassallo que el
miedo a la muerte ¢ no es temor por el acabamiento de la vida,
pues, este temor reconduce a da vida misma para gozarla en todo
instante. Es, en todo caso, el miedo del no-oumplimiento del huma-
no destino. No es ¢l temor de un méas alla de la muerte, pues un alma
avida de conocimiento no vacilaria en busdar ese mis alla y, por
otra parte, ese temor invita a un regreso a la vida como aquello de
lo que el destino definitivo depende. “El miedo a la muerte, podrd
decirse entonces, no es sino la suma vy totalizacién de la angustia de
este morir die cada instante que es Ja existencia humana en el hilo
de su temporalidad esencial. Miedo imsuperable, gue en vano se
intentaria vencer olviddndolo por voluntario y violento artificio, pues
volveria a insinuarse una y otra vez, sordo e imevitable como un
reflujo” 27, ‘

No habria, pues, modo de superarlo. Sélo podrfa ser sublimado
tomandio conciencia de nuestra ancestral temporalidad. Il hombre
serfa s6lo una “interrogacién fatigada” sobre su propio dlestino, sin
posibilidad de trascenderse.

Y, sin embargo, y en la conciencia angustiosa de esta tempora-
lidad estan dados el anhelo de la trascendencia y hay ya, una efec-
tiva instalacién en la cternidad por aquello de que “no me buscarfas
si no me hubieras ya encontrado” (Pascal).

“El miedo a la mucrte es el signo de una invitacién perentoria e
inexcusable a realizar nuestro destino, el cudl sélo tiene su cumpli-
miento en la vigencia de lo eterno en mosotros; v no expresa otro
temor fuera del espanto a extraviarlo™ 28,

Esto nos conduce al problema de la temporalidad e historicidad
humanas 2°. No ¢s ¢l hombre un ser histérico porque tenga historia,
sino por el contrario. La historia es posible porque somos tempora-
les o histéricos en el fondo de nuestro ser. El hombre es eleccidn
de si mismo, es devenir, no cs un scr que descanse en si, sino que
deviene, y si deviene, es por esencia temporal. El hombre es histé-
rico porque es finito, es decir, inconcluso e inconcluible. La exis-
tencia es cada uno como individuo real con todas sus circunstancias.

265, — “Esquena wasi dinléctico del miedo a la muerte”. BV, ed, cit.,
p. 21-27.

A7, Il., p. 24-5,

28, — Id., p. 27.

29. — &"Por qué leemos libros de histeria™? Buenos Aires, Recista de hu-

manidades (La Plata), a, I, N® 1, get. 1961; p. 227-238.
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Y(? S0y, yo cxisto, pero pucdo también hacerme o elegirme a mi
mismo de nuevo como desde el origen, os decir, ademés de existen-
cip dada, facticidad, soy existencia posible. sta es lo incondicional
o absoluto por rclacion con la existencia dada, cs el origen que
sugierc penmanentemente algo méas oviginario que lo envuelve, acer-
ca de o coal no puede decirse nada, es algo que no puede objeti-
varse. Iisto es la trascendencia die Jaspers, Ja trascendencia vassallia-
na. También en Heidesger os la existencia ta incondicionada eleccién
de si mismo, dice Vassallo, pues existencia os el ente al que en su
sor le va su ser. Leemos dibros de histonia porque somos finitos y
en da historia difalogamos con las existencias finitas en el afin de
ahondar en muestro ser y en la tmasdendencin, que se nos da “como
a jironmes™. Y porque Ja historia ofrece cicrtas cimas die existencia
auténtica gue nos llama a “vivir auténticamente”, y para superar
a da vez la historia de la que serfamos pura bechura si no decidimos
sobre mnosolros mismos 3.

La posibifidad humana, ¢l mismo ser diel hombre, se estructura
como angustia. La angustia *! se diferencia del micdo puesto que
éste es siompre miedo de un gué determinado, en tanto que la
angustia es angustia de nada. De este modo, la angustia es la estruc-
tura de la posibilidad. Pues si angustia es disconformidiad total de
todo, es sefial de que aqudl que se angustia puede pasar adelante
“con relacion a su ser inmediato, inmerso y perdido en la ajustada
finitud del mundo” #2.

La angustia cs posibilidad die certesa, es posibilidad de intimi-
dad. Bl que se angusiia se descubre a si mismo infinitamente culpa-
ble. Al volverse sobre si, descubre en si la culpa; y dentro de la
misma culpa dnrumpe, mediante un sallto, la dibertad o certeza.

La centeza es, nuevamente, la gravedad. La gravedad reconoce
el horror de la calpa que es findhad desnuda, temporalidad olvidada
de eternidad. Y, a la vez, gravedad es determinacién de lo eterno en
un ser humano. Lo que a éste le da su consistencia, su ser, su verdad
como un no caducable modo de existir.

También la libertad se aparece como un componente estructural
de la finitud 32.

0. — “Imiciaciéon en {a angustia”, BV, ed. cit., p. 29-33.
1. 1., p. 30.

. — *“Proposiciones para la noche osoura de la libertad”. TV, ed. cit.,
-

p. T1-79.




29, NormMa Foéscoro

En un primer momento, tibertad se indentificaria con indivi-
dualdad, puesto que es libre el que se determina por si mismo, con
toda su dndividualidad y sin coaccion.

Pero, en el ejercicic mismo de la dibertad, aparece como una
fractura de la individualidad. El sujeto de ia tibertad sc experimenta
a si mismo no como compacto ¢ indiviso, sine que se siente desunido.
Asi, da libertad, supone el vencimiento de si mismo, para poder
optar por una de sus instamcias.

La experiencia de esta dualidad “marca la fecha de nacimiento
del espiritu” %, La libertad se experimenta ahora como el poder de
la voluntad de realizar la ley moral que le propone su razén resis-
tiendo a la ley gue quiere imponerte Ta naturaleza.

La libertad es pues liberacién de una servidumbre, pero servi-
dumbre a la ley de la razén. Ts afirmagcién creadora de la indivi-
dualidad pero de la “porcién elegida” de esta individualidad., Is
decir que, como liberadora (que aporta obstaculos o los resiste) la
libertad es individualidad. Pero como creadom, la libertad es recep-
ciém activa de lo que siendo mis que la individualidad, la hace ser
die veras: el ser. Libertad cs, pucs, el ser-em-mosotros, “por eso su
signo propio, el arco dris gue la anuncia en el corazén del hombre
libre, mo es un endurecimiento, sino un abandonarse; no un cerrarse
frente a, sino wn abrirse, un abrirse a la dimensién ontoldgica. ¥l
hombre dibre sabe que €l ser le sobreviene como algo necesario, pero
cuya recepeidn os contingente. La libertad v con ella casi el todo de
la moralidad del bombre es ese oncuentro: una necesidad contin-
gente” 3%,

También ta absurdidad de la cxistencia 3% puede, paradibjica-
mente, convertirsc en puente para Ja trascendencia. Fn nuestro
mundo se habla de wna existenioia absurda. Absurdo es lo incompren-
sible, lo fncoherente, lo carente de dntcligibilidad. En nuestra cul-
turg, occidental, . dave de toda inteligihilidad es oreacién de la
cultura griega. Il mundo es intdligible, porque todo lo que existe
ha sido oreado con prodedimientos semejantes a los del arte y la
técnica. Comprender y explicar algo es encontrar el concepto o idea
que presidié su formacion, es decir, su razén y su causa, su escncia.
Para la civilizacién cristiana, ¢l mundo estd creado segén un modelo

33, — Id., p. 73.
34, — Id., p. 75.
35. —- “Sobre la absurdidad de la existencia”. La Nacidn, 16-VIL-1969.



UNa EXrosiciON DE LOS TEMAS VASSALLIANOS 23

existente en la mente dicl Dios creador. En nuestro tiempo, la pérdi-
da de la fe en la racionalidad del universo —y en el Dios de la
religion y la metafisica— llevay a una pérdida de la inteligibilidad, del
sentido, de la familiaridad del mundo, de las cosas v de la vida
humana.

Para Sartre, ¢l absurdo fundamental es la facticidad, es decir,
la contingencia irreductible de nuestro ser ahi, de nuestra existencia
sin objeto ni razém. Y para Camus, es absurdo lo contradictorio, la
disconformidad entre el hombre y el mundo, y la nostalgia de
unidad que eso conlleva.

Esto implica una debilitacién del éthos humano. Pues si el
hombre ticne una esencia que lo inscribe en el orden trascendente y
eterno de la realidad, también hay un “deber ser” para él, que
consiste en la realizadion de su propia esencia, de lo que le ha sido
dado ser. Pero si no hay una esencia, mo hay tampoco un deber ser,
la vida carece de semtido y el hombre puede convertirse en creador
die este sentido de su wvida. Poro esta oreacidén, producto de la
libertad, estd siempre amenazada por la nada. .

¢Coémo se convierte pues, la absurdidad de la existencia, que no
es sino el sentimiento de su contingencia, en el paso a la Trascen-
dencia?

La experiencia de la absurdidad radicaliza en el hombre su
voluntad d¢ verdad. Le invita a integrar los absurdos en una expe-
riencia mas amplia, de la que Ja absurdidad es sélo una cara. Junto
con lo absurdo alumbra la derteza de una trascendencia, fuente de
toda Ja comsistencia de ser y de todo valor. “Pues sélo entreviéndola
o comparandonos sceretamente con ella, podemos sentir nuestra
extrafiesa y conlingenicia len que consiste, en definitiva, la llamada
absurdidad. No hay acd mingén ‘salto’ a lo inverificado. No se trata
de saltar sobre da absurdidad, sino de leer atentamente en ella. El
que es noble siente a sus horas la grande inanidad de la existencia;
es un signo de su nobleza y de su lucidez. Pero es asimismo capaz
de superar ese delallecimiento con una vemovada afirmacién. Y asi
retorna Ja posibilidad de buscar y realizar el sentido de la vida, en
un mundo que también lo tiene, sin diuda; aunque lo descifremos
imperfectamente y andando a tientas” 3%,

36, — Thid.
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La Antrororocia FiLosdOrica

Cabe ahora resumir cémo es esta existencia, este hombre, para
Vassallo, es decir, cuil es su antropologia. Si en los temas anteriores
la investigacion die a cstructura de la finitud del hombre nos %o ha
mostrado como un ente siempre abierto al ser, la antropologfa filo-
sofica, es decir, la disciplina que intenta definir al ente-hombre,
debera conducimios a determinar la caracteristica de estc hombre
por la cual se encuentra éste siempre abicrto al ser.

La definicion usual del hombre, como “animal racional” no da
cuenta de lo propio del ser diel hombre que, dice Vasallo, es sex
amenazado 37. Ni a Ja naturaleza ni a la razén le es propio el riesgo
die perderse. El hombre no es maturaleza, en cuanto no s objeto,
sino sujeto. No puede equipararse @ ningin objeto ya que sélo para
un sujeto tiene sentido que haya mundo, un objeto.

Lo gue cdloca al hombre en el apartamiento de todos los objetos
es la mazoén, de modo que a fa esencia de la razén pertencee la
subjetividad y un mundo enfrentado a la subjetividad. Pero la mazén
no Hene ser o su ser comsiste en estar vuelta y enfrentada a un
mundo de objetos. Ella no da acceso a la posesidn del ser, sino sélo
a un especticulo,

La revelacién y posesidn del ser se da en la participacién en
cuya virtud el sujeto es parte de lo otro, sin identificarse con él. La
participacién dmplica la relacién y, a la vez, la superacién del
dualismo. “En da participacién, al mismo tiempo que se revela el
ser del yo participante, hicesc presente el ser de lo participado. Ser
es ser-con *8,

La vida del hombre s un drama que fluotha entre da participa-
aién v el riesgo de perderse enun “confort” egoista. La vida del hom-
bre, en sus determinaciones concretas, realiza esa participacién: en el
misterio, la libertad y la culpa. Es un haz de flechas tendidas hacia
lo trascendente, hacia un mas que sélo puede reconocerse en la
participacion.

Hay una antropologia filosélica que, ademis de contar con los
datos de las ciencias matarales y del espivitu debe acceder a una
reflexién que sea a la vez que conocimiento, realizacién de s{ mismo.
Y ese es el niicleo mismo de la filosofia. Comparte a este respecta la

37. — “Sobre @ ser del hombre, ser amenazade”. BV, p. 41-45,
38, — Id.,, p. 45.
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definicion de Jaspers: “La filosofia es aquel concentrarse mediante
el cual el hombre Ilega a ser asi mismo, o tiempo que se hace
participe de la realidad 39,

¢Quién es este ente hombre? “foy, igual que antafio, la imagen
del hombwe aparece fnicialmente integrada por dos planos muy wvisi-
bles; por una parte, hay el plano biolégico que culmina en lo psi-
quico, continuidad que autoriza a hablar cada vez con mas funda-
mento de la unidad psicofisica o psicosomatica. Por otra patte, estd
el plano de lo especificamente humano (o espiritval, como suele
decirse con acepbada imprecisidn) cue sc asienta en lo biopsiquico,
es fuente y ovigen de las formas més elevadas de la ‘cultura” y pavece
estar abierto a una instancia Gltima que lo trascienda y lo funda” ¢,

Con respecto a las relaciones entre alma y cuerpo, es cada vez
mas evidente la solidaridad de ambas instancias. Pero a pesar de estas
aproximaciones al problema, no disponemos, dice Vassallo, de un
instrumento conceptual adecuado que nos permita ‘comprender
claramente esta relacién.

Asi, pues, ni vna visién espiritualista, ni una visién materialista
nos permiten acceder al ser mas propio del hombre. ¢Dénde buscar
la instanicia que haga ‘esto posible? En la misma pregunta por el
hombre hay una presencia de si a si mismo: una conciencia de si o
autoconciencia,

Ser autoconciente implica poseerse a si mismo, poder tender,
por encima de los impulsos y las mecesidades vitales a un conoci-
miento desinteresado del mundo, de si mismo, del transmundo.
Trascenderse también en la experiencia estdtica, moral, metafisica y
religiosa.

Ahora bien, esta posesién de si mismo, gue imphica ta autocon-
ciencia se Hama libertad, que es si, sefiorio sobre los impulsos y
afectos, pero sobre todo es la posibilidad de constituir una dimen-
sién ética: “tomar conscicntemente posesion de la propia  vida,
configurdndola con decisiones que le dan como un ‘nuevo origen’,
con la consiguiente asuncién de la integra rvesponsabilidad de toda
clla”™ 41,

Porque esta autoconciencia no cs una conciencia encerrada en
st misma, como querian los modernos, como lo querfan los humanis-

39. — Ibid.
40. — “Enigma y conocimiento dej hombre”, La Nacién, 6-VII-69,
4. — Ibid.
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tas, quienes poniendo el acento en la creatividad del hombre se
olvidaron de lo otro mis que el hombre 42; por todo eso, libertad es
apertura. La filoscfia contemporinca ha “curado a la autoconciencia
de su delirio de grandezas”, pues sabe que ella es trascenderse: es
conciencia de si y die lo que da trasciende: abierta a las cosas, a las
otras autoconciencias, es decir, los otros t1, abierta al Gltimo
horizonte de un Ser absoluto.

No realiza el hombre un proyecto arbitrario de su propia
invencidn sino que se elige a si mismo. Pcro s¢ clige um si mismo ya
dado, aunque sdlo gracias a la eleccién puede Hegar a su existencia
actual. En el ejercidio de lla libertad, se sabe @l hombre vinculado a
lo que infinitamente lo trasciende v lo funda.

Cabe en este punto preguntarse qué sea esta trascendencia que
estd constantemente aludida en las obras de Vassallo. La trascen-
dernicia no es un horizonte lejano, sino una realidad gue se experi-
menta cercana, intima al mismo ser del hombre.

DE LA SUBJETIVIDAD A LA TRASCENDENCIA

El punto de partida es, nuevamente, Ia razén. Porque el hombre
posee razoén, por eso es trascendente. Pero esto implica que hay una
vealidad trascendente y que sélo participando de ella puede el
hombre llegar a vealizarse como tal. Bs claro que esta reflexién no
se aplica a fa razon pura, sino a la razén prictica 43,

De este modo, se marca Ja diferencia del pensamiento vassallia-
no con el pensamiento heideggeriano. Sin embargo, hay algunos
puntos de coincidencia gue ol mismo Vassallo se encarga de sefialar.
Si al existemte heideggeriano se le Ulama sujeto, entonces la trascen-
dencia es la esencia del sujeto, os decir, una estructura fundanental
die la subjetividad. El sujeto existe en cuanto trasciende. La existen-
cia es trasdendencia. Es rebasampento hacia ¢l mundo, pues el
existente es ser-en-el-mundo. El mundo es aquello hacia lo cual la
existencia trasciende y al trascender se ‘constituye.

42, — “Humanismo”. Actas de las 11 Jornadas de Huwmanidades (Men-
doza), 19,1964, p. 93-05.
43. — “La idea del hombre v la trascendencia”. Revista de la Univer-

sidad de Buenos Aires, 4* época, aV, val. 1, t. VIII, n? 17, p. 121-126. Bue-
nos Aires. enero-marzo 1951,
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Pero al decir que la trascendencia es rebasamiento, en el
hombre, ella recibe el nombre de libertad, que es quien hace que
reine un mundo. La libertad es la trascendencia que da fundamento
y torma fundamento.

A esta exigencia del fundamento se ha llegado también a través
de fla razén, como basqueda de lo absoluto, s6lo que en este caso la
razén de la que se trata es la razén del scr-en-la-finitud 44,

Por eso, en definitiva: “Entiendo por trascendencia lo que
excede a la persona individual, las otras personas v ¥a naturaleza, y
sélo consiente una rdacion vivificante -con la persona individual.
Inobjetivable para un puro conocimiento, se manifiesta o expresa en
las estructuras de la subjetividad finita, cn la reflexién filoséfica que
esclarcce sus implicaciones y las determinaciones objetivas de la
pxperiencia humama: religiosa, moral, estética” 45,

Hay dos modos de welacionarse con esta trascendencia; uno es
el modo mistico: es relacién dc unién positiva: en que la vida
personal alcanza su perfieccion suprimiendo los Hmites de su finitud
y reintegrandose o recogiéndose en la trascendencia.

Y el modo dialéetico, como relacion negativa: pues trascendencia
es aquf lo otro del hombre. Se patentiza en la conciencia del limite,
de la finitud, y adn, aunque mas débilmente, en la cxperienicia de
las instaniclas objetivas de la vida humana.

La relaciéon dialéctica con la irascendencia es un camino mas
al aloance del hombre, es méas seguro y ceriticamente controlable.
“En todo caso, es la vocacién del filésofo™ 46,

Asi encontrumos a la filosoffa en la conciencia del mismo Hmite
de la finitud que es, a Ja vez, la posibilidad de apertura a la trascen-
dencia. La filosofia, entonoces, no es ajena, no puede serlo a la sub-
jetividad. Para eso es necesario no dejarse absorber por el mundo
natural, no permanecer en la familiaridad de ese mundo, sino man-
tenerse despierto en vigilfa, en desounda subjetividad. La subjetivi-
dad, en su desnudez, ya es filosofar, porque subjetividad pertenece a
su esencia el estar roida por una cxigencia de saber o saber-se; y

44. — “Una introduceién al tema de la esencia de la razém y el racio-
nalismo”. Cursos y conferencias, ed. cit.

45. — “La idea del homlbre v la trascendencia”. Ed. cit, p. 126.

46, ~— Idem.
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en cuanto subjetividad finita, ese saberse ontrafin un incesante
ensayo de orientarse en la trascendencia” #7,

Es en este punto cuando la flosofia se vuclwe ética, ética
vivida, pues en ol abrirse al prohlema o misterio del ser hay la
expectacion de un deberser gque cure nuestra indigencia.

Ast ta moralidad, o € bien, no equivale a inscribirse con la
conducta en una realidad fisicn, psiguwica o metafisica, como si tal
deber-se coincidiera con un orden real y objctive, aprehensible die
antermano por un puro conocimiento y por &l prapuesto a la libertad.

Tampoco es Ja realizacién de valores que integren an mundo
de objetos transubjetivos accesibles a un previo conocimicnito, aunguie
sea éste emogcional. No es tampoco el guerer formal por deber como
la necesidad de fa accion por respeto a la forma de una ey prictica
que valga para todo ser racional.

Ideales o valores morales son exigencias practicas reveladas en
una experiencia volitiva, determinaciones de In misma subjetividad
cuyo sentido dltimo es que implican una presencia practica de Ta
trascendencia incbijetivable.

La vigilia filoséfica mo es por tanto pura contemplacién, sino un
enderezarse en, o que de algiin moyo ya se es, un intento de instaurar
el ser en nosotros. Cuestién ésta que no puede responderse de mado
definitivo. Respuesta ésta que no es tnica o universal. Fs més bicn
un “trato” con el ser a base de dialéctica y progreso en el ser mismo,
La verdad filoséfica no es, pues, adecuaciéon del intelecto y la cosa,
sino adecuacion de inteligencia y vida, es decir, subjetividad findta,
constitutivamoente ablerta a la trascendiencia 8.

TRASCENDENCIA QUE SE VIVE: I.A ETICA

Sera facil comprender, a través de todo lo expucsto, la impor-
tancia que reviste para Vassallo ¢l problema éhico, al que ha dedicado
numerosas paginas 19,

Una afivmacion preside estas refilexiones: la de la insustanciali-
dad de Ja. distincién entre filosofia tedrica y filosofia prictica y, por

47. — “Subjetividad v trascendencia”. Actas del I Congreso Naciona] de
Filosofia (Mendoza), I, 1950; p. 253.

48. — Id.

49. — “Una introduccién a la ética”. Cursos y conferencias a. U, n® 11,
maiyo ‘1933, Buenos Aires; p. 31.
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ende, vy bajo la inspiracion blondeliana, la necesidad de una
conversacién de Ja metafisica cn ética o, lo que es lo mismo, de la
constitucién de una ontologia concreta.

La vida humana esti “trabajada, rofda, por una exigencia de
saber, como saberse o autocondionicia”, Iis propio de clla intentar
vencer Ja opacidad de la vida mataral y la mediacion del saber de
chjetos para hacorse ransparente a sf misma. “De aqui nacen, al
mismo tiempo, la inlerrogacion por el ser y o problema del destino”.
Una accion es moral cuando Heva consigo un conocimiento metafi-
sico el cual, a su vez, no se da sino en la aceién moral” %°. De allf la
necesidad de una conversion de 1a memafisica en ética. Pres si bien
no hay ¢éica sin motalisica, Ja metafisica a su vez surge de la pric-
tica ', “Resolver el destino hwmano es o mismo aue constituir una
ontologia concreta™=,

Fl punto de pantida para el pemsamiento ético de Vassallo es,
nuovamente, Kant, criticamente asumido. Ia conviccion inicial de
la ética de Kant es, precisamente, que para que advenga la morali-
dad es mecesanio superar Ia opacidad de la antuwraleza. La vida
necesita abrirse en wna trasparencia, en una conciencia, en wuna
sabiduria ?%. En Kant la ética cs fundamentada por un uso prictico
de la razén purma, que implica la sujecién de la voluntad a la mera
forma de la universalidad de la razém pura. Pero la ética kantiana,
cmpujada por este afdn de universalidad ha finalmente desembocado
cn un legalismo.

Sin embargo, queda en pie el sentido de la ética formal de
Kant: con respecto a las éticas die biemes o valloves, afivma Vassallo
que ningtn bien o valor es absoluto; ollos ticnen s6lo un valor ins-
trumental, pucs fa moralidad no reside en realizar esto o aquello,
sino en cl sentido con que eso se realiza. ¢Cudl es este sentido?
Qué se persigue en o accion moral? Con ella, “la vida humana
asume su condicién metaffsion on una velacién con lo metafisico
Iismio, en una ¢ onciencia o comunién practica con &, hacia él
trascendiendo, La vida moral es la vida de la verdad metafisica,
Puaes lo metafisico s6lo puede ser aprehendido como vida, y no como
espectiaculo de un conocimiento pure” 74,

50. — “Iniciacién cn Maurice Blondel”, NPM v en RFM p. 105 v ss.

51— Td.
52, - Id.
53. — “Aproximacién a la esencia de da vida moral”, En QelF, p. 85.

54, — d1d., p. 90.
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La conciencia de la que parte la instancia ética, en el hombre,
no es, sin embargo, la conciencia absoluta, sino una conciencia finita,
0, mas bien una conciencia de finitud. “Y asi, de semejante aparente
pura conciencia de la angustia y del desamparo, se puede sacar las
fuerzas para vivir éticamente, de vivir la vida ética” 5. De manera
que el mal radical del hombve no es sino el dejarse amrastrar a la
vida natural, inconciencia del sentido de su vida. En tanto que la
actitud ética “implica cl estado de wvigilia, como una conciencia,
conciencia vigilante, mediante la cual vivimos y nos asimos al sex” 96,

Rechaza Vassallo la ética axiolégica por considerar insuficiente-
mente fundamentada su nocién de valor y porgue tal valor, como se
dice mas arriba, no puede ser sino un instrumento. En cambio, no
Ve a la ética tradicional (entre cuyos autores trata especialmente a
San Agustin y Amistételes en El problema moral) como una mera
ética de virtudes, sino que reconoce que, si bien ella afirma que vivir
moralmente es vivir de acuerdo a la propia naturaleza o esencia y
ala esencia de las cosas que nos rodean, no debe pensarse esa esenicia
del hombre como completamente determinada v a la ética tradicio-
nal como una ética en Ja que falta Ja libertad. “Nuestra propia
esencia. .. no se realiza por si sola; es una posibilidad que supone
de nuestra parte una opcién. De esta manera, ¢l bien es la perfeccidn,
es decir, la realizacién acabada del ser del hombre, de su naturaleza
o esencia propia” 57,

Por cllo no se puedie aceptar con Sartre, que ¢l hombre se invente
totalmente a si mismo. Mas equilibrada le parcce la actitud de
Jaspers, para quien el hombre no se ha dado a si mismo la libertad
que es como existencia. “En la libertad consiste muesiro ser. En la
gravedad profunda de su decisién el hombre moral tiene conciencia
de que esa decisién misma es un don de la trascendencia” 58, ¥sa tras-
cendencia no es postulada, imaginada, sino que una prolija “encues-
ta” acerca de la finitud del hombre, de los limites que definem su
experiencia dan testimonio cierto de lo otro y més que el hombre;
nos permite acceder al reconocimiento raciomal v a la experiencia
de una auténtica trascendencia” 59, Por eso, es admisible afirmar que

55, -— “Una introduccidn a la ética”. Ed, «cit., p. 1131,
56. — lbid.
57, — El problema moral. Columba, Buenos Aires, 1966; p. 17.

58, - Id., p. 53,
59. — Id., p. 54,
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el hombre se elige a si mismo, pero no lo es afirmar que el hombre
no es mada mis que Io que &l hace de si mismo. Lo que elegimos en
el acto moral presidido por la libertad, mo es un proyecto subjetivo,
sino “nuestro propio y auténtico ser, que es un ser amenazado” 60,

Es a propésito de este problema donde encuentra Vassallo la
gran opcion de nuestra época, ta cual consiste en decidir “si ha de
poder concebir el hombre por si solo, como bastindose a si mismo
para realizar su ser personal o si se lo tiene que concebir por fuerza
como vinculado o abierto a o que no es él mismo, ni das otras Perso-
nas ni la naturaleza, y que llamamos la trasdendencia” 61, No nos
quede duda que esta segunda es la alternativa por la que el mismo
Vassallo ha optado y, sin embargo, repetimos, no sc¢ trata de un sim-
ple postulado sino que “una deescripcién correcta do la experiencia
humana persuade a favor del segundo miembro de esta alterna-
tiva ” 02,

En un articulo publicado en La Nacidn, el 24 de noviembre de
1968, titulado Para una ética de la personalidad emcontramos wun
ensayo de fenomenologia de la moralidad. Caracteriza Vassallo al
hombre de mestros dias como el homo faber, quien busca, no tanto
conocer la esencia de las cosas, como describir el acaecer de los
fenémenos para establecer leyes que permitan un mancjo eficaz de
los mismos y un dominio sobre la naturaleza. El ideal diel hombre de
nuestra época, su finalidad, es la felicidad, pero ésta, de acuerdo a
su actitud de homo faber se cifra en la posesién de objetos que
hagan posible su mayor confort. Se advierte, sin embargo, en este
hombre que él no estd a la altura de su poder creador, cue la
actividad creativa lo enajena, es decir, 1o pone fuera de si.

La actitud moral, por &l contramio, es la actitud del que tiene
el cuidado de su propia realizacién. Todo 1o que el hombre mora,
hace, 1o hace y lo aprecia con referencia a la realizacién de si mismo.
Quien lo incita a esta vealizacion es la voz de la conciencia, expe-
viencia incontestable, por todos conocida. Y es la misma voz de la
conciencia la que muestra a aquello a que llama (el deber) como
algo amable, deseable, 2 lo que se tiende con una fuerza y una
necesidad no naturales. El deber y el bien, dice Vassallo, no son
mis que dos aspectos de una misma experiencia. “La conciencia

60. — 1d., p. B5.
61. — Id., p. 56.
62. — 1d., 1d.
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Hlama al cumplimiento de un deber o a la basqueda de un biem, y
cllos se presentan como moralmente valiosos, se nos imponen y, por
To tanto, nos sobrepasan y trascienden. Pero en la realizacion del
deber o del bien “nos va muestro ser més entrafiable”. “La conciencia
moral es... la conciencia de un individuo concreto que toma
posesion de su vida, de la que se hace responsable, y se coloca en
dispomibilidad para decidir con sus actos sobre la realizacién de si
mismo” . Con esto queda, a la vez, caracterizada la personalidad.

El ser porsoma supone un sefiorio sobre el cuerpo y la vida
impulsiva y afectiva, cierta distancia respecto de ellos, La voz de la
conciencin Hama al propio ser, a su realizacién: “Sé lo que eres”,
viene a decir. Pero squién es este ser indoial que yo soy? <Y sé yo
quién soy? “Mdas bien voy en camino de saberlo, asi como estoy
siempre en camino de ser, y lo voy conociendo a través de lo que
aspiro y valoro, de lo que creo con conciencia clerta que debo ser, al
tiempo que me voy haciendo con los actos que emanan de aguellas
creencias y aspiraciones” %%,

Pero, como se ha dicho, este proyecto no wes wun arbitrario
capricho. Las propias aspivaciones, proyecto y actos surgen de un
fondo de mi mismo que reconozeo como dado, junto con el cual se
me ha dado una posibilidad propia y entmafiable, lo que la metafisica
tradicional Hama esencia.

Para da persona, pues, para el sujeto de moralidad, la ciencia v
fa téemica tiemen semtido en cuanto que integran tal personalidad y
Ie estin subordinadas como elementos dlie su propia realizacién.

I vida ética es la instancia mas alta propuesta al ser humano
que, desde la finitud, lo arranca de ella y lo aproxima a la trascen-
dencia. “Cuando nos abrimos al problema o misterio del ser, junta-
mente hay la expectacion de un crecimicnto que cure la indigencia
de nuestro ser; espera dc un aceso al ser plenamente conocido y
poseido. En esta altara hay que venir a buscar la esencia y el
sentido de la vida moral, de la moralidad humana” 5,

La vida moral es la sabiduria misma, sabiduria heroica *¢ que
comienza con un acto de humildad, aceptando la vida como algo

63. — “Para una ética de fa persomalidad”, La Nacidn, Bs. As., 24-XI-
1968.

64, — Tbid.

65. —— “Aproximaciom a fa esencia de la vida moral”. En QeF; p. 67,

66. — “Sabiduria heroica”, En QeF.
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dado pero como algo que ha de recobrarse en la conciencia y la
libentad. Sabiduria militante y sufrida.

Tal sabiduria es un ante, el arte de la “askesis”, técnica de
puriticacién interior.

Esta sabiduria no es sdlo moral, sino que ello es capaz ademas
de indciar en los secretos diel ser: porque el sex no es asunto de cono-
cimiento puro, “Mas bien que icomo ‘idea’, ‘Primer motor’, ‘Sustancia’,
‘cosa en si (que mos dicen, creo bien poco), el ser se presenta en
todo caso, como

En protunda soledad,
entendida via recta.

“So6lo sabemos ttilmente de 6l en la medida y en el como en
que penetra y se omuza en Ja dialéctica de nuestra vida; no de
nuestra vida sofiada sino pralcticada. Todo lo demis es analogia;
videmus per speculum in aenigmate. El ser s6lo puede ser apre-
hendido en una sabiduria heroica. Por eso dectamos cue edificar
una sabiduria es hallar el conocimiento (vislumbre, contacto, pre-
sencia) del ser junto con y en la vealizacién de la vida personal” 67,

VALORACIONES Y VALORACION DEL
PENSAMIENTO DE ANGEIL VASSALLO

Las paginas que siguen tienem una intencién critica: separar,
abrir los distintos momentos del pemsamiento die Vassallo, para
valorarflos en su unidad y continmidad. Tendremos en cuenta, para
ello, los juicios que otros autores han vertido sobre nuestro fildsofo,

Punto de partida de esta filosofta, es Ja conciencia, pues realidad
es para Vassallo, la realidad matural. Partir de la maturaleza es
ingenuo, es una vision casi grosera de pensamiento.

Si se hace aqui un corte transversal en el pensamiento de Vassallo
serd facil sefialar las “influencias” raiciomalistas, idealistas y adn
criticistas sobre Vassallo. El tema de la conciencia y de la razén es
sin embargo sélo un punto de partida, porque la filosofia debe partir
de lo que ella ya ha logrado en un momento de su historia: (v en
nuestro pais, en los afios 30, eran atm vigentes los hijos die la filosofia

7. — 1d. p. 116-117.
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moderna: racionalismo, idealismo, neokantismo, axiologia ), pero para
ir en busca del fundamento que no coimcide necesariamente con el
punto de partida.

Nosotros invertiremos aqui la sucesion de los momentos del
pensamiento de Vasallo que Casas, Manuel G. expone en sus: “Tres
irrupciones metatisicas”. No ya: del ser, a da libertad, v de ésta a la
razon, sino mdas bien: de la mzdén o conciencia, criticamente acotada,
a la finitud que es libertad, angustia, absurdo, y de esta al ser como
trascendencia.

No ha de olvidarse pues que esta asi llamada conciencia, por la
critica de si misma, se sabe pronto conociencia finita, subjetividacd
finita.

No acepta entonces nuestro autor la facil hipétesis de un orden
objetivo, de una conciencia trascendental capaz de legislar o de una
condiencia absoluta que se ensancha hasta abarcar la totalidad, o
de una conciencia creadora de valores.

De ahi que no resulte violencia lamar a esta subjetividad —co-
mo el mismo Vasallo lo hace—: existencia.

La filosofia es la misma indagacién —descripcién, experiencia—
de esta existencia finita. Filosofar es, negativamente: a) negarse
para la inmediatez de la vida natural y b) rehuir las engafiosas
trascendencias. Pero, positivamente, indagando la estructura de la
finitud, la filosofia la hace aparecer como expectante y abierta a
lo que ella misma no es: la trascendencia, gue es a) la subjetividad
finita misma, como apertura; b) Ja via hacia lo mas que ella; ¢) y
también lo mis que ella misma, pero que la filosoffa nmo mombre
porque es inobjetivable, sino que sdlo sefala dialécticamente y por
negacién, excluyendo cualquier mediacién.

Rechazamos, por 1o tanto, considerar la filosofia de Vassallo
como “un existencialismo para quien el ser es inmanente a las es-
tructuras que definen esta finitud”, como lo hace M. A. Virasoro
en Enciclopedia filosdfica, si esto significa que las estructuras de
Ta finitud agotan el ser en Ja inmanencdia de la misma.

Por otra parte, se ha seflalado repetidamente la influencia blom-
deliana sobre Vassalllo (cf. Vazquez, J. A., Antologia filoséfica y
Ferrater Mora, Diccionario de Filosofia). Vassallo ha comentado
v divulgado en la Argentina el conocimiento de Blondel. Lo ha
expuesto desde dentro y ha revelado su tema fundamental. Pero
Vassaflo ha seguido escafibiendo y ha radicalizado ¢l abismo que
existe entre la trascendencia y la finitud, de manera que sélo un



Una EXposICiON DE LOs TEMAS VASSALLIANOS 35

salto podria cubrir tal distancia. Y las mediaciones, en este caso,
de nada valen.

Por su frecuentacion con la filosofia de Blondel se lo ha cali-
ficado también como espiritualista. Ante esta afirmacion hemos de
objetar lo siguiente: a) No hay referencias explicitas de Vassallo
a los autores de la comiente espiritualista, sea francesa como ita-
liana; b) Esta corriente se ha identificado como pensamiento catd-
lico (Cf. Sciacca, M. F., La filosofia, oggi, tomo II) y mo es éste el
caso de Vassallo para quien no tienc sentido la expresién “filosofia
oristiana”. Si se objeta que el espiritualismo no es de um fildsofo
catdlico, porque en este caso la filosofta sufriria una limitacién
dada por un adjetivo— sino de un catélico fildsofo, diremos que
si el acceso a da filosofia de un filésofo es su obra, no encontramos
en la obra vassalliana alusién alguna a su catolicismo que fuera
anterior —supuesto— de su filosofia; ¢) ser y verdad, para el espi-
ritualismo, son caminos die Dios, hacia Dios, que se descubren en
el interior del hombre pero objetivamente, tramite la Idea. La Idea
es para el espirftualismo el puente, el medio capaz de constituir
al hombre como hombre y, a pesar de su finitud, abuirlo a la exis-
tenicia del Dios personal, cristiano. Por eso no compartimos el cri-
terdo de Caturelli, Alberto (La filosofia en la Argentina actual, p.
95-96) cuando afirma que: “Y aquella presencia [en Vassallo] en
lo finito de lo infinito no puede ser otra que la presencia del Dios
cristiano que es el de Descantes, de Pascal y de Blondell” porque
este Dios cristiano de que se habla es el Dios de los fildsofos cristia-
nos. Y, aunque se tratara de eso, faltan elementos en Vassallo que
nos dijeran, por ejemplo, que la trascendencia es persona, inteligen-
cia, voluntad, creador, ete. d) La dialéctica de lo finito y lo infinito
es de implicancia. En tanto que la dialéotica vassalliama nos parece
ser mas bien una dialéctica negativa, del salto, de la paradofa.

Por esta ausencia de determinaciones que se refieran a la tras-
cendencia, se le ha veprochado a Vassallo prejcisamente la actitud
opuesta: a) andlisis incompleto de la experiencia filos6fica, b) mis-
ticismo nihilista, ¢) conformismo angustioso, d) recondito placer en
sentivse victima de un destino inapelable. Pero esto es ir mucho
mas allda de lo esorito. Nos dice Lauds Farré: “Francamente, con
todo el respeto y aprecio que nos mueven la seriedad filosofica de
Vassallo, atin filoséficamente creemos que es posible demostrar la
regeneracion y salvacién del hombre en una auténtica trascenden-
cia que no se extinga en la finitud” (Cincuenta anios de filosofia en
Argentina, p. 227-228).
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s diecir, uno de sus criticos, yendo mas alld dec da letra, nom-
bra la Trascendencia que Vassallo no ha mombrado porque mom-
Lrarla o conceptualizanla smplicaria: a) inmanentizaila como con-
tenido de conciencia, o bien: b) ampliar la conciencia finita en una
objetividad infinita que ya no es ella misma. Farré, por el contrarin,
le reprocha haberse quedado mds acd. Y es que la trascendencia
de Vassallo es inobjetivable por los motivos aducidos mds arriba.
Es la exigenadia coritica que estd siempre presente en nuestro fildsofo
la que le impide hacerlo. Se trata de una trascendencia gue no se
l2 posec, sino a la que se tiende, que no se objetiva como concepto
o idea, sino que se la vive como nunca acabado transito. El filésofo,
no asi el mistico, s6lo puede sefialarla como lo que esti mas alla
de sus mecesarias mediaciones conceptuales. La filosofia es dialéc-
Hca, uno de cuyos polos puade ser acotado como negatividad “en~
tiendo por trascendencia lo que mo es & mismo [el hombre], ni
las otras personas, ni la naturaleza”. Esto no excluye que aliente un
acento religioso, religado, en el pensamiento vassalliano, tal como
los muestra Casas en “Tres imrupciones”, pero el que esta trascen-
dencia tenga signo filoséfico, o religioso o ético o estético es algo
que incumbe a cada subjetividad.

Continuando con el hilo conductor del pensamiento de Vassa-
No, digamos que esta filosofia que es expeniencia —experiencia re-
tafisica— exige una conversion del mismo pensador, es ética vivida.
La filosofia no es simo ética.

Es ciento que a partir de esta experiencia puede hacerse una
retafisica y una ética como sistemas vidlidos universalmente, pero
Ja qué sirven éstas si no han partido de da experiencia original o
si han olvidado cste punto de partida?

Quien mejor ha comprendido y expuesto «l pensamiento de
Vassallo mesume el problema de este modo: “Y si la subjetividad
es subjetividad finita, Ja filosoffa no acontece como una descripcién
que minuciosamente la detalla, desde fuera, sino como el modo
mismo en que la finitud comsiste; como ol modo mismo de existir
ia findtud humanamente. Porque somos subjetividad finita, filosofa-
mos; el filosofar es la conciencia Tucida de la finitud v el paso a
una presencia ausente que debe curar, no explicar, una realisima
indigencia de ser: la indigencia de ser quc late en la finitud como
Ja filosofia” (Casas, Manuel G. “Angel Vassallo”, p. 233). “:Qué
es entonces Ja filosoffa para Vassallo? Es mis que un conocimiento
en sentido racional; es la proposicién de una sabiduria de acentos
¢ticos y proyecciones misticas” (p. 234).
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Bsto, en lo que sc refiere al fundamento de la existencia. Pero
dqué tipo de conocimiento tencmos de lo fundado, del hombre
mismo? En este punto echamos de menos una reflexién metodiols-
gica. Porque si bien afirma Vassallo que es posible una experiencia,
una degoripeién de la estructura o estmcturas de fa finitud, no
vemos que supere el ambito de la existencia singular. La descrip-
cién de una singular finitud no tiene por qué coincidir con la de
otra singular finitud, y la fillosofia sédlo puede exhortar a que cada
uno indague en la propia finitud y descubra ahf lo que le es propio.
No se afirma que Ja estructuma de la finitud sea una estructura
universal, esencial y, por tanto, expresable en conceptos y que, de
todos modios, facticamente, fuera vivida por cada uno a su modo.
No hay pues un andlisis de Ja esencia del hombre como existencia,
no hay una descripciom de la situacién general de esta cxistencia,

Tgualmente nos deja algo perplejos la consideracion de Ja An-
tropologia filoséfica como una disciplina —filosofica— que supone
los datos de las cicncias de la naturaleza y las ciencias del espiritu
y que ve al hombre como una realidad integrada por dos planos
“bien visibles” —el plano psicobiolégico v el plano espiritual—. De
pemmanecer la dnvestigacién de Vassallo en el 4mbito de esta an-
tropologia, cosa que no es asi, el vesultado seria la consideracidn
del hombre como un cnte entre otros cntes, lo que es poco decir
del hombre.

Fillosoffa es entonces, sabiduria heroica, filosoffa vivida, que
coincide con cticidad o moralidad. Pero podriamos plantearnos estas
preguntas: ;Qué diferencia hay entre el saber ético-vital, o exis-
tencial del hombre auténtico o ético, y la filosofia como sabes
auténomo? O bien: ¢qué tipo de conocimiento es la ética como
disciplina filosélica? <Cémo —mediante qué instrumento— se pasa
de la eticidad que es la vida ética de cada uno lograda en vnica,
singular ¢ irrepetible situacion, a la Etica, como disciplina filoséfica?

No se puedie tachar a Vassallo de irmracionalista. Sin embargo,
no enconlramos aclaracién sobre ol método que ha de autilizar la
filosofin para lograr, a partir die las situaciones existenciales de cada
individuo, una zeflexion vAlida universalmente sobre la realidad
esencial de esta existcnvia. Pareciera que, nuevamente, ol pensar
filoséfico que es ético sélo tiene como punto de partida una situa-
citn singular —la del individuo que filosofa— Y como finalidad,
la eshortacién a un modo ético de wvivir, que no se limite sdlo al
sefiorio sobre nuestra parte natural, sino que es siempre relacién
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al ser que no se nombra y esti siempre presente como poder ser y
proyecto, y que no puede sino temer, por tanto, un signo distinto
para cada uno, pues, ademas, se juega en la situacion.

La clave, creemos, estid en la finitud que es Namada por Vassa-
llo subjetividad. Subjetividad no se dice en este caso por referencia
a un objeto, sino que es sindnimo de intimidad; singularidad, inte-
rioridad. Muy dificil es entonces, bablar de una existencia como
una estructura universal gue fuera wivida sin embargo, o existen-
ciada, existencialmente, por cada subjetividad. Pues ide qué modos
se manifiesta esta infimidad a la mivada del filosofo? 3Cémo puede
describirsela, como existencia, en general?

En el contexto del pensamiento de Vassallo, hablar de exis-
tencia, en general, seria, quizés, hablar de nadie, de nada. Y lo que
es quizds peor: nadie le diria nada a nadie. Y eso contradiria la
nocién —y vivencia— que el mismo Vassallo tiene de la filosofia.

Amplio v generoso es el ademan que ha trazado Vassallo se-
falindonos el camino de su filosoffa, que quizis sea el camino
obligado de la filosoffa: No dar la realidad por ingenuamente
sabida, ir a la conciencia. Pero no ampliar la conciencia, convir-
tiéndola en un absoluto, verla en su humilde y grandiosa realidad,
como autoconciencia de finitud, Y mostrar dialécticamente, por ne-
gacién, que esta finitud estd ya abierta a la trascendencia, Pero tras-
cendencia no del todo lograda, sustante, sino siempre presente y a
lograrse. ¢Podrfamos pedirle algo mas a la filosofia® No, «cierta-
mente. Porque arriesgariamos convertirla, de conciencia licida gue
es, en panacea engafiosa, inventora de realidades, adormecedora de
las conciencias.
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