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Introduccion

nosVicmte Fidel, Lépez nacid en Buenos Alres el 24 de abril de
18151,

La familia de los Lépez es triplemente conocida en la historia ar-
gentina. Vicente: L.6pez y Planes, su padre, nos dejo las estrofas del
Himmo:Nacional;* Vieente Fidel aparece comio historiador, politico, do-
cente y filésofo de la thistoria; Lucio, su hijo, fue docente y literato.

.. Vicente Fidel tuvo una educacién esmerada, tanto la que le im-

particron, en su formacién primaria, secundaria y wuniversitaria. como
la. dfaria leccidn que recibiera de boca de sc padre y del ambiente que
le, roded. )
., Fue un alumno destacado. Se gradué en Devecho. Entre sus maes-
tros que mas influencia tuvieron en él ha ne citarse al Dr. D. Alcorta,
de quien recibe su primera formacién filoséfica y que estard siempre
presente en su vida. ‘

Conoce a través de sus lecturas las ideas de Cousin, Lamennais,
Guizot, Villemain, Thierry, Quinet, Miichelet Lerminier, Leroux, Nisard,
Hugo, Sainte-Beuve, Nicbuhr, Herder, etc., muchos de cuyos nom-

(1) Sobre Vicente Fidel Lopez son de destacar los siguientes trabajos: Orcaz,
< R., Vicente Lépez y la filosofia de la historia, en: Sociologia Argentina,

- Assandri,” Cérdoba; Huarpe pe Pérez GuiLsou, M., Vicente F. Ldépez. Po-
litico e historiador, en: Revista de Historia Americana y Argentina, Mendoza,
1966/67, N© 11 - 12; PiccriLry, R., Los Lépez, Fudeba, Buenos Aires, 1972.
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brels aparecen citados en sus obias. Hacia 1837 participa del Salén Li-
terario de Marcos Sastre, donde alterna con Alberdi, Gutiéirez, Eche-
verria, hombres de la generacién del 37 a la cual pentenecié. Cuando
Rosas ordena cerrar el Salén Literario, Lépez participa de la socie-
dad secreta “La Joven Argentina”. Por motivos politicos abandona
Buenos Aires y se traslada a Gérdoba donde funda el periddico “El
Estandarte Nacional” y una filial de ‘La Joven Argentina”. Posterior-
mente se cxilia a Chile desde donde contimia ludhando por la libera-
cién de su patria. Alli despliega intensa actividad periodistica, estudia,
ejerce la docencia, escribe sus primeras obras, se gradia de licenciado
en Derecho en la Universidad de Chile y es justamente en esta oca-
sibn (1845) cuando escribe la. “Memoria sobre los resultados genera-
les con que los pueblos han contribuido a la civilizacién de la huma-
midad”, libro fundamental para el estudio de la concepdidon de la
filosofia de la historia de Lépez.

Luego de la caida de Rosas reingresa a su pais y ocupa la cartera
de Imstmuccién Piplica de la Provincia «de Buenos Aires, durante la
gobernacién de su padre. Como ministro tiene una brillante actuacion.
Pone las bases para la ensefianza primaria y seoundaria, y se ocupa
de la educacién téenica. A raiz de la defensa que hiciera Lépez del
Acuerdo de San Nicolds ante el Cuerpo Legislativo de Buenos Aires
en las sesioncs de junio de 1852, se ve obligado nuevamente a emigrar
y permanece en Montevido ocho afios. En este nuevo destierro ejerce
su profesion, ensefia conomia politica y escribe.

Cuando regresa a su patria, actia en politica y ocupa la cétedra
universitaria. En 1874 es mector de la Universidad de Buenos Aires
donde teoriza y ponc en prictica su concepcion de la educacién. Es
a partir de 1881 cuando Vicente F. Lépez cscribe sus obras historicas
mds importantes 2. También de esta época data la polémica con Mitrde.

(2) Entre numerosas obras histéricas de V. F. Lépez destacamos: Historia de la
Revolucion Argentina desde sus precedentes coloniales hasta el derroca-
miento de la tirania en 1852” (1881); “Historia de la Repdblica Argentina.
Su origen, su revolucién y su desarrollo politico hasta 1852” (1883-1893).
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Su dltima actuacién politica la tuve durante el gobierno de Carlos
Pellegrini, cuando desempefié el cargo de Ministro e Hacienda. Una
vez mis muestra su lucidez como politico v su vehemencia para de-
fender las causas de su patria. Muere €l 30 de agosto de 1903, luego
de dejar a su pafs el inestimable testimonio de una vida siempre
consecuente com sus convicciones y una gran labor histérica, politica.
tiloséfica y literaria,

A Vicente F. Lépez le toca actuar en un momento importante en
la cvolucién del pensamiento argentino.

La influencia europea trafa com el romanticismo el estimulo por
los estudios histdricos al valorar la tradiciém y el pasado. La politica
liberal también hace sentir en esta época su influencia.

Se produce en Buenos Aires un cambio de mentalidad en la in-
telectualidad portefia. El romanticismo, cargado de ideas nuevas, hace
sus embates al escolasticismo die la época. Ademas de la historia, tam-
bién cobran importancia las caracteristicas regionales y mnacionales.
Tanto Alberdi en su “Fragmento Preliminar al Estudio del Derecho”
como Edheverria en su “Dogma Sochalista”, enuncian tesis historicistas.

El fendémeno social y politico que vivia su patria es enfocado por
Vicente F. Lépez dentro de un marco més amplio de su historia y
siempre tratando de descubrir el sentido de los acontecimientos. Vueleoa
ideas, observaciones sobre sus causas, y orienta para las soluciones.

El ideal politico de Loépez fue el de la coordinacién social, ba-
sada en la libertad y la democracia. Por democracia no se referia
solamiznte a que el pueblo fuese el que eligiera a sus autoridades
sino que ademés se debia gobernar de acuerdo a los electores y a la
opinién piblica. No admitié el personalismo politico ni el gobierno
centralista. ‘Condena también la oligarquia y las castas. La libertad
politica. debe conjugarse con la responsabilidad individual, la moral
social y la libertad de expresion.
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La libertad es un derecho que debe existir en todas las manifes-
taciones de la vida humana. El pueblo entero podra ser libre sélo en
una sociedad organica.

En materia econdmica sefiala €l estado dependiente de nuestra
economia al estar centrada en el comercio exterior. Sc opone a la
exportacion indiscriminada de materias primas en pro de una indus-
trializacién. Sostiene el proteccionismo econémico para fomentar el
desarrollo interno.

En educacién postula una ensciianza libre de dogmas y de de
pendencias de gobiernos centralizados. Propicia la formacién moral
y una educacién de acuerdo a los intereses de los pueblos. El Estado
debe subvenciomar la ensefianza. Recomienda la descentralizacién en
lo educativo, y la ayuda a las provincias para que se desarrollen en
educacion, por ser ese €l modo de radicar a los jévenes en su medio.

Cree en la trascendencia, pero considera que debe respetarse cl
modo como cada individuo se relacions 'von su Creador. El Estado no
debe comprometerse con ningtn dogma, sino que debe consagrar la
libertad de cultos.

Vicente F. Lépez intenta tener una comprension de la univer-
salidad del fendmeno histérico, de alli sus escritos de la filosofia de
la historia donde busca el fundamento de la thistoria de la humani-
dad. En materia historiografica sigue en forma general los lineamien-
tos del historicismo roméntico. Busca las causas y las leyes del desen-
volvimiento histérico. Adwvierte una racionalidadt inmanente en el
proceso histdrico y un aspecto morl en las luchas de los pueblos; por
esto desecha la historia como rclato supenficial de los acontecimicn-
tos. Para él la Historia de la Humanidad es unitaria y tiene por des-
tino la trascendencia. Una loy rige el desarrollo de la humanidad y
Lépez sefiala una orientacion teleoldgica hacia la perfeccién. Pero
no reduce su teorfa a un determinismo, sino que quiere hacer resaltar
la libertad de los individuwos y de los pueblos como factor primordial
en la historia, El sujeto dc la historia es el individuo en cuanto ser
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racional y moral, quien se relaciona con las acciones de otros hombres
que actGan en la sociedad.

Su relato histérico es vivido. Se ocupa del aspecto politico, de
lo econdmico, de lo social, del ambiente, de las costumbres, de los
personajes; pero sobre todo trata de mostrar cémo se encadenan los
acontecimientos. Busca la causa de los fenémenos, los nexos de las
acciones, y sefala las consecuencias.

El estilo de sus escritos es vivaz, fluido, apasionado. Quiere que
su historia llegue a todos como cultura social y lazo de unién para
el pueblo.

Lo que nos interesa destacar es que Vicente F. Lépez fue el
primer argentino que traté de interpretar la historia filoséficamente,
lo que expone fundamentalmene en su “Memoria”, que escribe en
Chile. Trata el tema también en otras obras que elaborara en el exilio,
Las tesis principales que alli sostiene no se modifican “mayormente
a lo largo de su vida, antes bien son las que explican el estilo y la
estructura de sus obras histéricas. )

La concepcidon de la historia de Lépez estd enmarcada de un
modo amplio en el historicismo roméntico, pero él se mueve también
con otras ideas, lo que no lo reduce a ninguna filiacién filoséfica pura.

Diego F. Pré6? sefiala, a raiz de las tesis sostenidas por Lépez
en el Cap. XX del “Debate Historico”, titulado “La filosofia entre
paréntesis” las siguientes influencias en las ideas alli expuestas: 1)
La ley del progreso en la historia de la humanidad (Herder - Quinet);
2) El contenido politico del proceso histérico (Guizot); 3) El carac-
ter estético o artistico de la historiografia (Thierry); 4) La prima-
cia de la libertad en la accion histérica del hombre y en el mismo
proceso histérico (Lerminiere y la tradicién racionalista francesa).

En el presente trabajo tratamos de dilucidar cuil es la idea de
historicidad en Lépez y cdmo juega la libertad en su concepci6n.

(3) Pro, D.F. Catedra del Pensamiento Argentino, Curso 1963, Universidad
Nacional de Cuyo, Facultad de Filosofia y Letras, Mendoza (mimeografiado).






HISTORICIDAD Y LIBERTAD

1. La historia universal.

“Progresar perpetuamente hacia la perfeccidn: he aqui €l lumi-
10s0 axioma que pudiera resumir toda la hilstoria” 1.

La historia para Lopez es la historia de la humanidad, donde el
hombre individual es el actor, quien le imprime su ritmo al progreso.
En la historia se ve cual es el progreso del higmbre, de los pueblos,
y de la humanidad toda.

La historia no se le presenta como un ctmulo de acontecimientos
aisladios que luego el historiador puelde concatenar a su gusto; ni tam-
poco como la marcha inexorable del la humanidad, en wn avance ajeno
al hombre individual, del cual éste no podria zafarse.

Lépez ve en la historia un proceso unitario, que muestra @l vigor
de la fuerza racional y libre del hombre. Nada es fatal ni el destino
determinante. Como la civilizadién es tan \xcompleq"a, para comiprender
cdmio se. produjo €l crecimiento, qué fuerza la impulsdé en su marcha,
Loépez considera que es preciso “colocarnos alla en las remotas edades
en que el espiritu humano comenzaba reicién en interminable y mara-
villoso viaje” 2.

Rastrea la marcha de los pueblos desde las primeras aparciones
del espiritu hasta su desarrollo macional y civilizado. En el devenir

(1) Memoria sobre los resultados generales con que los pueblos antiguos han
contribuido a la civilizacion de la humanidad, Estudio preliminar de José
Luis Romero, Ed. Nova, Bs. As. 1943, p. 25.

(2) Ibid.,, p. 34,
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histérico constata el desarrollo del espiritu de los puchlos y desde alli
explica el sentido del progreso de la humanidad.

En su “Mempopria” examina la histonia universali @ la luz de su
propia concepcién de fa historia. Trata de interpretar, de descubrir
el sentido de lo acaecido desde los pueblos de Oriente hasta el ad-
venimiento de la cristiondad. Alli ve Lépez el significado de la his-
toria como el desenvolvimiento de la humanidad balcia su propia per-
feccién. Ese desarrollo tuvo s gernmen de vida en el interior del hom-
bre, en el instinto de perfectbilidad, desde donde comenzé a entre-
tejer su destinio, pero icon una librtad atn incipiente sm conciencia de
ella. Era un crecimieno ingenuo.

Es justamente en Oriente donde encuentra ese despuntar de la
tarea de forjar su propio destino. Allf se dan los primeros pasos del
espiritu social y civilizado. Ese obrar ird perfecciondndose al ser cada
vez unias libre. Al principio de la marcha de l]]a historia die los pueblos
el hombre es mienos pleno, esto ©s: estd sdlo al comiienzo d‘c una li-
pertad.

El sistema de las doctrinias filoséficas y politicas de Oriente esta
cnmarcadio en una religiosidad donde “la religidn misma nada tiene
de incorpéreo ni de espirvitual; la ddea es simbolo, el Dios es una
-imagen monstruosa” ...“la religién es la Naturaleza” *. Aqui no hay
lugar para la libertad y tampoco para lo social. El individuo queda
subyugado bajo la casta y anulado frente al fatalismo. Solo se jpre-
senta la grandeza material. _

En Etiopia y Egipto ¢l espiritu humano va dando sws pasos; para
revelar las primeras manifestaciones de libertad individual y social.
Alli el mundo material entabla una relac#én idon la divinidad. Ta. fuer-
za despdtica de lo material cede a la oirganizacion teocratica y- Dios
ya no es monstruo simo que la ley civil se presenta como emanacion
del poder de. Dios.

(3) Loépez, V. F., Ibid., p 40.
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Pero el espiritu de emancipaicién e Independencia emerge en el
Mediterraneo; v Grecia encuentra el veino de la libertad. Un reino
donde era “imposible gue el individuo se anonadase ante la casta y
que los misterios teocraticos de la religién no se evaporasen al soplo
atrevido 'de la mas Mbre filosofia™ ¢,

Lia filosofia es la expemiencia del espiritu libre y el modo cémo el
individuo y su pueblo muestra una fuerza propia, la que se plasma
en organizaciones democraticas. El eypiritu que sabe expresarse, por-
que tiene ya conciencia de si, es progresivo, porque ha hallado el ca-
mino de su propia realizacién. Aqui todo obrar se cristaliza como la
forma del hombre mismo. El hombre se expresa obrando y la expre-
sibn es su libertad gque se wonfigura en uma obra que supera la na-
turaleza. Ese era €l sentido del arvte griego. Su filosofia significa ese
‘esfuerzo constante, ese progreso. ¢Qué otro significado podia tener el
“condcete a ti mismo” del ordiculo de Delfos? ¢Qué buscaban los grie-
“gos sino la realizacion de la vinud? Ahora la religién mo es una ena-
jenacién, sino una forma de vida donde fa libertad dell hombre y Dios
se entiendicn. Con esta concepeién de vida y ide la libertad, “era im-
posiblie la doctrina religiosa del verdadero fatalismo. La religién de
los griegos no podia ser otra dosa que la consagracion ideal de todos
los hechos morales que impulisan al hombre a la accién, al movimien-
to: el amor, el dolor, Ia guerra, la belleza, €l talento vy la codidia, en
fin, todos los gérmenes de pasion” 5,

Aqui estd en jucgo €l hombre entero. Tambibén o era en Oriente.
Yero, la diferencia cstriba que c¢n Oriente ¢l hombre encontimaba un
destino sin encontrarse @ si mismo o como dice Lépez una creencia
sin libertad; mientras que en Grocia ¢l destino do comenzaba a per-
{ilar el hombre libre. Fse cspinitu griego es caracterizado por Loépez
como reflexivo, revolucionario, razonmador, que sélo cree en la inte-
ligencia humana y en sus descubrimientos.

(4) Ibid., p. 48.
(5) Ibid,, p. 49.
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Ese espiritu mzonador del griego se abre a Oniente y le revela
“ideas nuevas, doctrinas revolucionasrias, razas desconocidas, princi-
pios politicos de democracia y una filosofia critica” ©.

“Grlecia con dnstinto prictico, logico y positivo” transforma las
especulaciones metafisicas del Oriente y les da “formas terrestres,
aplicablies a la sdciedad y a la moral mismia del individuo™ 7.

Pero Grecia no es la etapa acabada del progreso. Y como sefiala
Lépez: “En Grecia habian varias razas especiales, muchos caracteres
nacionales, muy poca unidad de doctrinas vy de costumbres” 8 y Atenas
representaba el espiritu local. Los esclavos mo estaban integrados a
la vidar del pueblo. La libertad no era pama todos. El estado social
del espirnitu griego era imperfecto.

Esa imperfelccién también se halla en Roma. Roma legdé a Occi-
dente el Espiritu de la ley y del estado. Pero, carede de “uvnidad de
creencias”, lo que lconstituye un cimienito inamovible para la civili-
zaciémn. Somiete el mundo entero, pero carece de mboral social; “le falta,
por consiguiente, la verdadera libertad y no flle era posible regenerarse
sin abdicar...” 9,

Sefiala Lépez que la libertad dndividual de los griegos y la ley civil
v social die Jois romanos encuentran su acabamliento conl el cristiamismo.
Alli es donde se da “libertad e independendia para todos los pueblos,
leyes para todos los estaidos, para todos los tindividuos” 10, Ta civili-
zacién onistiana trae un gran movimiento de asodiacién. El sentido
que imprime el amor cristianic es que los hombres sean solidarios,
que todos se sientan uno por la unidad de creencia y a la vez que
la libertad exista pana todos.

El progreso continuo de la humanidad traza la ‘historia en donde
todos los pueblos del mundo antiguo se hallan cobijados como etapas
de formacién de mna misma realidad. Asi, el espiritu humamo recorre

(6) Ibid., p. 57-57.
(7) hid., p. 59.
(8) Ibid., p. 52.
( 9) Ibid, p. 87.
(10) Ibid., p. 101.
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el camino pam alcanzar su plenitud. De ese modo, la historia se hace
undversal donde la filosoffa y la libertad estin intimamente unidas
y tienen um papel primordial cn o cxperiencla maidura y plena del
hombre. La razom y la filosofia le sirvieron al hombre para superar
los diveirsos yugos quie pudedic en las distintas épocas. Todo ipasado
no es solo lo que acontecid, sino la etapa que engendrd ¢l vigor pre-
senbe. En el pasado se deconoce lal propio espiritu, a esa fuerza vital
Jue siempre cmpuja a un crecer constante, a esa fuerza que Lopez
Hama la ley del progreso continuo. Por eso, a la vez, ¢l maximo es-
plendor no estd en ©l pasado, sino en ‘el futuro y s la intcligencia
la que debe wealizar la tarea para alcanzar esa meta.

2. La historia como fendmeno.

El fendmeno histérico es complejo y su captadién es dificil como
fo es la expenicneia del espiritu mismo quie lo vivifica. N todo es did-
fano, sino una multitud de intereses, pasioncs, creencias se entremez-
clan cincelando la figura de una época y su modo de ser. Esa figura
uo se disipa, sino que en ol acontecer histérico va progresando, se
transformia, se enrigucce. De alli que la tradicién es una nocién ine-
ludible en ¢l estudio histérico. Para Hewder y por su influencia para
Lépez, la tradicién es el fundamento del hombre v die Tos pueblos.

A lo largo de la historia se presenta un desasrollo unitario. Es
una Unica marcha de la humanidad que de expertiiencia en experiencia
va alcanzando su sabidurfa. No hay interrupdiéon. Habra tal vez, re-
trocesos, pero éstos mo son sino modos como los pueblos avanzan.
De alli la continuidad de da historia.

4Cbémo hizo el hombre para iniciar ol camino del progreso? ¢Cul
es la raiz? Dice Lopez: “El Supremo Hacedor de todas las cosas puso
wos gérmenes de lla historia on la cabeza del hombre: alli, al lado de
las pasiones, al lado de fos ciloulos tibios del egofismio, al lado de las
s grandes ideas morales, puso el libre albedrio y el instinto de la
perfectibilidad. No pudo ser més grandiosa: ni més complielba su obra;
segin ella, la humanidad quedaba duefia de si misma para obrar.
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quedaba sometida a una mecesidad fundada en sus instintos mismos:
la necesidad) de progresar; y en fin, verd Jukir en el fondo del porvenir,
como la brillante estrelliy de los Magos, un objeto inmenso a donde
encaminar sus esfuerzos: la perfeccion” 11,

En verdad, las pasiones entretejen la trama de la historia de los
hombres, pucs, los hombres son concretos y con sus particulares ca-
racteres y determinados intereses; pero junto a esto se halla la pasién
de lo universal y la perfeccién. La necesidad de ir hacia adelante y
construir su propilo destino engloba y supera los intereses y egofsmos.
De ese modo, la historia muestra cémo el hombre se hace duciio de
si. Los interescs o egoismos lo esclavizan; el instinto de perfeccién
to liberan.

Esa liberacion no sélo es del hombre particular, ya que su per-
feccion se halla en la “‘comunidiad del amor” y en la moral social. La
libertad del espiritu humano se concreliza en el pueblo v la Nacién.
1.0s actores de la historia son los individuos que se unen en un mismo
espiritu y los pueblos que se entieniden ‘en ‘ese mismlo, espiritu.

Todos los progresos dmiplican todas las facultades racionales y
activas del hombre, su desamollo moral y sodial. Y, porque nacen
de un mismo orfigen son solidarios y hacen 2 la madurez de la huma-
nidad. Los hombues son autores de acciones libres variadas que al
conectarse por welaciones reciprocas comn acciones de otros hombres,
forman “la gran sintesis de los hedhos sociales”,

Cada regitn, cada pucblo obra segin su modo de ser y por ende
configura una civilizacién segiin ese modo de ser. Pero, eso supone
su libertad y también sus determinaciones. El hombre estd anclado
a la tierra y a sus exigencias. Pero a diferencia del animal que se
adaipta, ¢l hombre adapta esas exigencias a su libertad, a su madurez.
Por eso dice Lbpez: el hombre mo es un ser puramente moral, “esti
pegado por su base al suelo para concebir que no pucde correr, ni
trabajar, ni obrar, ni pensar, sino bajo las influencias de ese suclo. Si

(11) Ibid., p. 24.
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del individuo transportamos esa observacién a la sociedad, veremos
cudn grandes y poderosas son las fuerzas locales, topograficas, para
dar direccién y rumbo a los acontecimientos sociales” 2. Pero ense-
guida Lopez agrega: “Penetrada la profundidad de las tierras y de
los mares con el ojo perspicaz de la filosoffa, se comprende al instante
el inmenso movimicnto, la incesante actividad con que la razén su-
pera Tos obstaculos fisicos y conquista valientemente sobre las fuerzas
inerbes de la naturaleza” '3, El progreso es posible por la inteligencia
y de ese modo es comprensible que Léopez afirme gue la humanidad
haya ido conquistando progresiva y constantemente el bien, la perfec-
ién. El hombre que se aferra a una razdém parcial, que no quiere

hacer el esfuarzo del progreso se estaciona. Asi, pues, la historia de
los pueblos puede tener ¢l impulso progresivo; pero, ‘ouando la pasién
por la libertad cesa, aparece un cavdcter conservador o retrégado.
La historia sefiala también la modificacién de la condicién mo-

rai de la humanidad, hecha por los partidos y las revoluciones. La
revolucion dmplica la drrupeién de ideas nuevas en el ambito de ideas
viejas, de una verdad mueva con ideas més fecundas en fupcién a an
orden nucvo. “El desarrollo de los pueblos ng es otra cosa, en el
fondo, que la destruccién soguida de una construceién 16gica” Y4, Pero,
esa destruccién no significa aniquilamiento, sino superacién. Aniquilar
imiplicaria degconocer o obrado y de ese modo €l pasado ya no seria
aquello que fluména ¢l presente. Superar, en camblio, denota asumir lo
que lengo cn un estudio an’ierior donde lo presente contiene el pasado
perfeccionindolo. El individuo influye con sus actos personales, fruto
dell libre albedrio, en los acontecimientos sociales de su época. Cada
hombre es vesponsable cn su quehacer de la marcha de su pueblo
v die su historia; porque, es él quien decide y elige la violencia o la
vazén. La violencia conduce las sociedades por caminos dsperos y tor-

(12) Ibid., p. 27.
(13) Ibid., p. 28.
(14) Ibid., p. 32.
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tuosos, con funestas cafdas, la razém las leva a caminos fdciles y
reictos 15,

La wcivilizacién es ¢l sesultado de un proceso dontinuo y comiplejo
que Se yergue sobre el entendimiento humano. Ella cs la manifesta-
ciom de esa realidad propia del hombre y emerge como la fuerza que
desenvuelve la razdn social y la razén individual. Bazén que siempre
se muestra, atn en las més funcstas circunstancias y oscilaciones his-
téricas; porgue ©s la que salva las naciones haciéndolas gravitar “sobre
un centro de moralidad” y realza la mids bella v sublime de las obras
divinas: el hombre - sociedad” 18.

La filosofia aparece como la forma més suprema del quehacer
humano v por clla ha superado, “lo pagano dol espiritu oriental”, “el
espiritu andrquico del griego” y ha alcanzado y expandido el “cspiritu
racdomal del deismo™ Y asi “amialgama la tendencia préictica, social
y moralista, propia del genio ocidental” y “salva la dignidad del ca-
rActer y la lozamfa del pensamiento”.

Las civilizaciones, por ello, mo se estancan, Sc renuevan y se
corrigen en sus erores avanzando y progresando necesariamente on
cada siglo. Querer imponer lo establecido sobre lo nuevo engendra
actitudes torpes y mo racionales. Y costo explica la grandeza. y deca-
dencia de los pueblos. Y asf lcalyclron los grandiels dmperios; pero la
humanidaid siguid su marcha hacia la perfeccion.

En la cxplicacién que hace dol nacimicnto de nuestra nacién
Lopez también asigna gran importanlcia al pepal de las ddeas, de
la revolucién; y qule América ha de lloviar a cabo su prapio destino,
dentro del mundo modemo. Para oflo es menester una “vevolucién
socfal completn™, lo cual supone una revolucién en las ideas, en las
costumbres, que aficcte hondamente @l miodo de ser ide cada uno de
los que han dej donvivir y forjar una Nadién. El scereto de ese progreso
y de esa revolucién es que las doctrinas que claboran los pensadores,
que las convicciones «de hombres escogidos, que la mazén de los filo-

(15) Cir. Ibid., p. 33.
(16) Cfr. Ibid., p. 31.



HISTORICISMO Y LIBERTAD EN V. F. LOPEZ 239

sofos y su experiencin como filosoffa impulse también al pueblo todo
y configure las naciones como unidn de ddeas v de tendenicias. Esa
unién es obra del estudio, la paciiencia, el amor, la dignidad y la vir-
tud como modos de ser de esa razdn individual y social, que aprende
a dejar de lado las mezquindaides y amdvquicas paricialidades, para
avanzar hacia su perfedeién y libertad.

En sintesis, 1a historia es el progreso ide individuos v de pueblos
hacia la perfeccién, y actian teniendo los fundamentos en el libre
albedrio y en el instinto de perfectibilidad. L.a histonia es fenémeno
como mostradora del sentido del desarrollo de la humanidad.

3. La historia como ciencia

Quien hace la ofencia hdstérica es el historiador. Este debe captar
ese fendmeno, ese espiritu desde sus ddeas y conceptos filoséficos. La
historia no se reduce a la recopilacién de meros documentos. Debe
ser algo vivo que muestre ese espiritiz en su despliegue.

En su debate con Mitre, L.dpez no presenta minguna ambigiiedad
al rechazar el sisterna histérico lcomo documentacidn, a favor del sis-
tema histérico elaborado desde una perspelctiva filoséfica. “La historia
v la filosoffa de la historia marchan juntas tv €l autor que rechazara
de su método histérico las tendencias filoséficas mo podria, en nuestra
opinién, rddlamar con justicla otro lugar entre los autores modernos
que el de los compiladores pacientes e dnicoloros de la cromologfa™ 17,

Si la histomia ©s el despliegue moral e intelectual de los pueblos,
}a filosofia cobra un papel preponderante para el historiador, Que-
diarse con el acontecimiiento es pura anécdota, con un fulgor momen-
taneo, sin continuidad. La filosofia, al weflexionar sobre los hechos,
descubre el espimitu del progreso y es la que le da al historiador el
instrumento mds adecuado para su tarea. La filosoffa fue también la

(17) Loépez, V. F., Debate Histérico. Refutacién a las comprobaciones histori-
cas sobre la Historia de Belgrano, La Facultad, 1921, Buenos Aires, Toma
I, p. 84
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que ayuds desde Grecia a que el hombre se fuera haciendo mas libre.
Ese espiritu razonador que ayudé al hombre a perfeccionarse, yace en
el trasfondo de I libertad que ha idol adquiriendo, Por esto se entien-
de toda la fucrza que Tdpez le imprimiera a su frase final de la
“Memiopia”™ “Desco la filosofia y la libertad para todos: su culto estd
providencialmente destinado a reinar sobre el orbe” 18,

El historiador no debe relatar o registrar qué sucedié o pasd en
la antgitiedad; se trata de comprender la experienicia y sabiduria griega
que engendra y explica nuestra experiencia: y nuestra sabiduria. Asi la
historia serd ciencia; de lo contratio un anecdotario con moyar o menor
detalle. La historia como ciencia signifilca, pues, la historia reflexiomada

v oritfica, y no sélo cuenita sino muestra “que todos los Progresos son
solmdmms que todos estdm atados emtrie 517, y que ella es “el grandioso
comfpendio die Ia experciencia y sabidurfa del género humano™ *°.

De ese modo la historia ensefia a vivir en sociedad, a conocer
virtudes y el orden el bien. Es ta portadoma 'de Ja verdad del hom-
bre, la que va conguistando junto don su libertad. Ya mo se puede
hablar de determinismo, sino que la historia como lciencia se encanga
de mostrar cémodo cada hombre s responsable y cémo asume si
propila realidad individual y socdal.

La historia mos ensefia, en el andlisis moral y jurfdico de las cau-
sas, ¢l encadenamiento de esas causas y de las comsecuenicias politicas.
Se hace viva y se presenta como nuestra propia realidad en el brotar
del dirama, las ideas y los intereses de los hombres de su tiempo. Si
la historia “nos ensefia a vivir con la sociable tolerancia dl buen pa-
tviota”, es porque su caricter es vital vy mo una simple aglomeracién
mas o menos ordenada de acontecimienfos ajenos al hombre actual.
Es él mismo creciendo a través de su responsabilidad persomal, en
las instituciones, las doctrinas y los partidos. Por vecdonocer a la historia
como pedagoga quiere que el relatdl sea lo més vivido posible para
que pueda transmitir ¢l mensaje que encierra.

{18) Lopez, V. I, Ibid, p. 107.
(19) Ibid., p. 23.



HISTORICISMO Y LIBERTAD EN V. F. LOPEZ 241

Mitre, segiin Lopez, empequefieide la historia al reducirla al do-
cumento, olvida el hecho, que ¢s la vierdiald misma; el hecho en relaicién
a mi y para mi. El documento es sdlo eco del hecho, Fl verdadero
historiador es capaz de nevitalizar ese helcho por la. critica y la reflexién.

El historiador sefiala no la diversidad de los hechos, simo el
nexo unitario que hace que la historia sea umna, Con ello todo aconte-
cimiento se hace actual. Hay asi, un pasado vivo. Los hechos en si
ya no som; ¢l espiritu del acontecimiento late en relacién a mi en el
ticrapo presente. Asi sc entiende que el historiador se ubique desde
su lconcepcién filoséfica. Seria absurdo imitar o retroceder al pasado.
Para comprender el pasado no ha de negarse el presente. Ademds, en
la comcepcién histérica dec Ldépez es esto imposible, pues la historia
es una y unitania. Negar algo de ella es miegarla toda. Pasado y pre-
sente son s6lo momentos de una misma unidad. No son realidades
diversas que el historiador, a partir del documentto una luego de un
modo abstracto y ajeno a la experiencia histérica iconcreta del hombre
individual y de los pueblos.

) El histoviador enfolca la unidad v la reviela desde su dngulo de
concepcitén de Yo veal. Ast nacen las diversas escuelas de historia social.
Cada escuela sefiala la verdad de esa unidad desde un enfoque par-
ticular, desde sus convicciones. Una sola razém mo puede abarcar la
gran riqueza del actuar de la humlanidad, ni explicar de una vez todas
sus causas. Las cualidaides morales de la humanidad y su cardcter
progresivo es cambiante, haice que ttoidas las visiones sean fragmenta-
rias. Por eso. cuando una concepcidn quiere ser exclusiva, la verdad
se disipa y €l estudio se convierte en uma imagen de la fantasia. Con
eso falsea su propia realidad y la hace incomlpleta v sin sentido. Tam-
bién entonces, la historia como iciencia es vesponsable de la formacién

. del hombre en su verdad.

4. La Libertad

La historia universal sefiala que su transcurnir es egpiritual, esto
es: la naturaleza siempre se repite y el espinitu es el dnico capaz de
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czmbio. Las transtormaciones son sélo posibles en el terremo espiritual,
gue suponen un impulso o lo que Lépez MNamaba ol instinto de per-
tectibilidad. La historia universal, entonces, indica la marcha progre-
siva de la humanidad realizada por ¢l actuar de los hombres. El pro-
greso suponce espiritu y libertad.

L historia muestra cémo el hombre se hace Yibre. Por ello, cuando
Lopez narra los acontecimientos de la historia universal sicmpre va
sefialando ol grado de libentad que alcanza e hombre en cada época.
La historia asi concebida no puede significar un transourrir o evolu-
cionar que cngloba fatalmente al hombre. La historia es el andar del
hombre que va perfeccionandose a si mismo, haciéndose vendadero.
En el logro de la libertad ostd en juego el uso que se hace de Ja razén
lo que lleva a un menor o miayor grado de libertad individual y social.

El hombre manifiesta su libertad en las ideas que le son propias.
se exterioriza en sus acofones de las que es vesponsable, se objetiva
en sus obras. El movimiento de la historia, el cambio de las sociedades,
la revitalizacién constante de las oivilizaciones es el producto de la
accitn del hombre; del hombre que piensa, que renueva, que crea,
que descubre nuevos horizontes. Esa libertad mo s una exigencia
abstracta, sino la gue ejeice ¢l hombre individual y concreto. Los actos
personales que se entrelazan con los de otros individuos son los que
marcan ¢l sentido de la histonia.

E]l predominio de los intereses particulares y mezquinos contradi-
cen la libertad, aungue el hombre es libre “para marchar en el sentido
del bicn o en el sentido del mal”*". El hombre cs libre para el mal
o lo que es lo mismo pam megar su libertad, y esto implica el ir y
venir en el caminar de da historia. El impulso de perfectibilidad siem-
pre permanece lcomo ompuje vital, incluso en esa negacién: de alli
que la historia ¢s un csfuerzo constante por conguistar la cmancipa-
cidn y la vida libre. Las pasioncs pucden confundir al hombre, el

suclo condicionar muchas de sus acoiones, las teorias y ¢l sistema do-

(20) Lépez, V. F., Debate Historico. .., Tomo 2, p. 240.
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minante en tal puchlo o época pueden influir en él; pero hombres y
pucblos sicmpre tendrdn la posibilidad de contar con la fuerza su-
ficiente para continuar en su progreso, “jamés concederemos que haya
momentos, cualesquicra que scan, on que ol dndividuo se halle tan
sometido a las tdorfas o fntereses dominantes que no sea capaz de
tener conciencia de lo que os ierimen y de lo que es virtud; no concede-
remos que le falte jamds libertad para combatir ¢l mal y ceiiirse la
divisa del bien y de ta moral. EI hombre os libre; la escuela fatalista
hace mal en neggrselo”*1. Se cstanca dl progreso, la mancha hacia
n libertad, cuando ¢! hombre niega su ipropia lconciencia y la con-
clencia nacional; pero, cllo implica un suicidio que ningtin pueblo
jamds debe consentir. Un pueblo puede no avanzar en la libertad al-
canzada, pero jamds negarla. La humanidad por su instinto de perfec-
tibilidad sc ha encaminado cn orden al bien o lo que es lo mismo
en orden a su libertad.

El hombre no nacié para ser esclavo. Su realizacién se halla en
la comunidad donde el bien es una cxigencia comwing una exigencia
propia de la libertad social hacia ¢l bien de todos. Asi, pues, pudo
decir Léopez: “la lbertad scfiores, consiste en una combinacién armo-
niosa y cientifica de todos los intercses y «de todos los miembros de la
sociedad” 22, Lépez encuentra que la verdadera libertad se plasma,
como dijimos, con el cristianismo donde se cristaliza la caridad con
igualdad y la unidad de creencias, sin perder el cardicter individual,
pero superando con la moral social ] egoismo, la crueldad, la inflexi-
bilidad. La verdadera libertad implica y supone la moral social.

Por «l enfoque con que Lépez abonda la historia, tratando de
sciialar ¢l sentido de los acontccimientos y donde descubre una gra-
dual conquista de la libertad nos dice que Oriente se encontraba sub-
yugado por ol despotismo teocrdtico, Grecia se abrié a la libertad,
pero sélo pura algunos; Roma, instituyé la ley civil como forma de
convivencia exterma, pero que sélo on <l cristianismo adquiere vigor

(21) Lw(’jvpcz, V. F., Curso de Bellas Letras, en Memoria. . ., p. 126.
(22) Lopez, V. F., Memoria. .., p- 90.
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interno: el amor. La moral social es eso, donde el amor v la libertad
se implican, constituyendo el movimiento de wasociacion. Es el cris-
tianismo ¢l que configura lo que la humanidad mecesita: “una doctrina
de asociacién moral y de libertad; una creencia universal” 23, El espiritu
cnistiano, la filosofia y la libertad para todos denotan un mismo mo-
vimiento, sefialan un mismo rumbo: fa plenitud del hombre y la feli-
cidad de los pudblos.

La libertad politica se manifiesta cn la libertad social. Los pueblos
se desenvuelven libremente en sus expresiones politicas y morales.
La libertad es, en este caso, paray Lopez un producto a la vez de la
inteligencia y de la razén social trabajando por la lucha de las ideas
v llevado por la palabra libre y piblica a constituir los actos de go-
biemmo. La libertad politica es uno de los elementos de la libertad
social, pero no es toda ella. Supone madurez en la libertad individual
y moral social. Es aceptar “nuestra propia libertad ‘como individuos y
como pueblos para movernos, para pensar y para obrar por nuestra
propia cuenta” 24,

El individuo puede ser mds o menos libre dentro del ormgamismo
politico. Cuando forma partel de un pueblo inorganico, sélo hay un
conjunto de individualidaides agrupadas en masa, donde nadie tiene
vida propia. El conjunto es €l duefio absoluto de cada miembro que
queda esclavizado por la fuerza general, frenado en sus facultades.

Pero el hombre puede no estar ahogado en una masa informe,
sino constrwir un cuerpo social gobermado por el. El individuo libre
busca sus propios intereses; pero para que la sociedad de la que
forma parte sea orgamica, es necesario que decline sus intereses in-
mediatos y se anmonicen con los de otros. Es mencster también que
los intereses locales se combinen con los de la socicdad politica. Se-
gin sea un pucblo orginico o dnorgdmico, “cquivale pucs a que el

(23) Lépez, V. F., Debate Historico. .., Tomo 2, p. 240,
(24) Lépez, V. F., Memoria. .., p. 101.
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individuo social sea hombre o sca autémata™ 2, Como se ve, este
caracter organico dado a la sociedad es en sentido roméntico donde,
a diferencia del organicismo biologista, Lépez scfiala una telcologia,
un designio divino y reconoce la eficacia de la accién libre del hombire
en el rumbo de la historia.

Distingue tres libertades esenciales de todo pucblo: libertad au-
ténoma de la familia. del barrici vy de asociacién politica. El lugar
donde €l individuo no se siente: débil, ni desamimado en sus iniciativas
es en su pequefio cireulo. La socledad civil debe basarse en comuni-
dades locales libres que asuman su ley v gobierno. Al§ cada hombre
puede hacerse ofr, expresar su opinién y someterla al juicio piblico.
E] centralismo se convierte en proteccionismo personal del gobernante,
Por el contrario, el gobierno de lo propio que parte desde abajo, de
la iniciativa individual, de los intereses ppersonales que se unen con
todos los que le son andlogos en la localidad en donde vive, se con-
vierten en indciativa social.

Por ser la libertad politica una forma elevada en el onden de la
perfectibilidad, no puede haber dogma que empafie el poder piiblico.
En el caso de la Argentina, nadie més que los argentinos han de dirigir
la formacién de la rvealidad mrgentina. Esa mealidad la configura el
esfuerzo de forjar su propio destino sobre sus propias tradiciones, Ese
era el sentido que impulsaba a Loépez al querer escribir la historia
de su pafs: “una historia que dé unidad a la raza, que consagre la
solidaridad de la nacién” 26,

La solidaridad macional y la moral social configura la libertad
politica como voluntad racional de querer ser uma macién libre y
afinnarse en su autonomia, la historia ‘de una nacién libre muestra
esa solidaridad y moral. La tarea del ciudadano es unirse en ideas,

(25) Lépez, V. F., Lengiiistica y Politica orgdnica, en: Revista del Rio de la
Plata, Bs. As., Casa Casavalle Ed., 1871. T. 1, p. 644,

(26) Carta de V. F. Lépez a Marces Paz, 16/3/859, citado por Piceirilli, R
Los Ldépez..., p. 124.

2]



246 MARIA E. MOREY DE VERSTRAETE

trabajar en un mismo sentido que os “la ley que mos dicta imperiosa-
mente la providencia”.

En la historia universal, sc muestra ¢l brazo empujante de Dios
que orienta al hombre - sociedad hacia la perfeccién. ¢D6nde estd cn-
tonces la libentad? Dios mo impone, ni s¢ convierte en dogma. Dios
es el destino altimo como la perfectibilidad v ol bien del hombre. La
historia como marcha de la libertad individual y social nos habla de
un Dios. La razom vislumbra lo divino y con clto su propio destino,
Y si la razén es la que forma gobicrmo, s porque ha alcanzado una
madurez politica y social que su propia libertad ha determinado. La
libertad: debe reinar en los pucblos, y la razén pucde realizar Ia obra
soberana de Dios en la termra, porque ella misma se ha constituido
libre. Dios se encarga del destino de la humanidadi??, en tanto ese
destino es su libertad, esto cs: Dios estd en la perfeccién de esa
libertad que el hombre va conquistando; es decir, en aquel destino
que da razéon de ser a la historia y al esfuerzo humano.

Para Lépez, pues, Dios es animador de la historia, pero ¢l pro-
tagonista es ¢l hombre - sociedad con libertad individual y social. Toda
concepcién gque especula con la humanidad eterna, o el “protoplasma”
colocado “alld en las regiones de ultratumba. de cada generacion donde
ostd trasmutado su término final como la esfinge fatidica del desti-
no” 28, anula lo histérico y por lo tanto al hombre. No niega Lépez
con ello la trascendencia. Al contrario, rdega toda wealidad ajena al
hombre que lo atraiga fatalmente v flo determine sin libertad. Dios no
estd ajeno a la histomia. La historia universal es la marcha de la hu-
manidad en un progresivo logro de su libertad orientada a la per-
fecciém, a Dios, “destino inminente de la eternidad humana, cuyos
secretos y problemas no son del resorte ide la Historia, ni entran en
las leyes de su mworal y de su filosofia”, “... y que no puede scr

(27) Cfir. Lépez, V. F., Memoria,. .., p. 98.
(28) Lépez, V. F., Debate histirico,. .., T. 2, p. 240.
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disoutido sino en las altas regiones de la ciencia pura y de la
religién™ 29,

La historia universal narra el csfuerzo del hombre por ser libre-
el empuje del espiritu hacia su realizacién; la lucha de los pueblos
por autodeterminacién. Nos habla del hombre que halla su grandeza
en la “comunidad del amor” donde los intereses y pasiones dieron
paso a lo auténtico y verdadero en el hombre: su propia libertad.

Vicente F. Loépez, ¢l historiador que realizara una obra fecunda,
¢l politico argentino que orienté su accién para dar un fundamento
a la integridad nacional naciente en su época, pudo ademds como
{ilésofo de la historia reflexiomar sobre la historia universal, y pro-
fundizar los problemas de la realidad nacional, v desde alli mostrar
aspectos que atin hoy pueden tener actualidad para la construccién
de la Nacién argentina,

Al recomocer eficacia a la accidn del hombre en la marcha de
ta historia, hace a éste responsable del grado de libertad individual
v social aleanzado; también lo compromete en la lucha por su destino
v por ¢l de los pueblos.

Afirma que la sociedad se forma por la conciliacién de los inte-
reses individuales, grupales, municipales, regionales y wmacionales. A
su vez, cuando predomina el interés particular no hay moral social,
ni tampoco cs libertad la que sélo se «da para algunos. Es posible
supcrar ¢l anonadamiento del individuo en la masa por medio de la
integraciém en una sociedad orgénica.

Al aseverar que la grandeza presente se apoya en el pasado en-
sefia a valorar la tradicién, v a enraizar ol proyecto de pais futuro en
el pasado mnacional.

(29) Thid., T. 2, p. 239.
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Ha mostrado cémo la libertad no se conquista de una vez para
siempre, sino que es una tarca progresiva v acumulativa. El individuo
influye con sus actos en su época y es responsable de optar por el
camino de la violencia o de la razén. Sefialé las consecuencias de la
primera via y exalté las conquistas de la segunda.

En resumen, libertad, moral social y amor forman una trilogia
inseparable para la realizacién de los pucblos en su destino trascen-
dente y providencial.
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