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Lucia Piossek Prebisch y sus lecturas filoséficas

Lucfa Piossek Prebisch and her philosophical Readings of the Everyday

Clara Alicia Jalif de Bertranou!

Resumen

El propdsito de este articulo es analizar algunos escritos de Lucfa Piossek
Prebisch (Tucumadn, Argentina, 1925). Considera los principales aspectos de
sus ideas dentro de la historia de la filosofia argentina. El estudio se desarro-
lla en seis partes: 1. Breve biografia. 2. El saber filoséfico. 3. La experiencia
como suelo nutricio. 4. Nietzsche y el lenguaje. 5. En torno al pensamiento
argentino. 6. Breves conclusiones.
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Abstract

The aim of this article is to analyze the contributions of Lucia Piossek
Prebisch (Tucumdn, Argentina, 1925). It considers some of her main ideas
within the Argentinean philosophical history. The essay is developed in six
parts: 1. Short biography. 2. Philosophical knowledge. 3. The experience as
soil nutrient. 4. Nietzsche and language’s problem. 5. Argentinean thought.
6. Brief conclusions.
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1. Breve biografia

Lucia Piossek Prebisch naci6 en Tucumdn, Argentina, en 1925.
Sus padres fueron Adolfo Piossek, abogado, profesor universitario y politico,
que llegé a ser rector de la Universidad Nacional de Tucumdn, y Amalia
Prebisch, poeta y docente por vocacién, con inquietudes intelectuales am-
bos (Godoy, M. E. 2006). El de Lucia fue un hogar culto, con sensibilidad
para expresiones artisticas de distinta naturaleza, pero destacable en lo que
concierne a las tradiciones populares de la regién del Noroeste argentino,
verbigracia, su cancionero.

Realizé estudios superiores en la Universidad Nacional de Tucu-
mdn entre 1942 y 1946, gradudndose de profesora en Filosofia y Pedagogia.
Ambos campos profesionales se han visto reflejados ampliamente en su
labor docente posterior: en sus libros, en sus cursos, conferencias y ponen-
cias, y en la formacién de estudiantes de grado y posgrado. También en la
fundacién y direccion del Instituto de Historia y Pensamiento Argentinos—
IHPA (1975-1999) y demds actividades vinculadas a la vida universitaria,
como también por su vocacién de coreuta.

Si hemos indicado en tan breves frases el ambiente familiar en
el que creci6 es porque entendemos que en la vida profesional y social de
Piossek Prebisch se han manifestado muchas de las incitaciones de dicho
ambiente. Y la cuestion no es menor porque se refleja en la forma como ha
entendido la filosoffa y el modo de abordarla, como también las proyeccio-
nes pluridimensionales que la caracterizan en cuanto fil6sofa y pensadora.
Algo de ello puede leerse en su participacién dentro del Ciclo “La Argentina
actual, por si misma” (Piossek Prebisch, 2002a), pero excede ampliamente
lo que en su oportunidad pudo referir en un tiempo acotado.

Fue alumna de Eugenio Pucciarelli, Emilio Estid, Silvio Frondizi y
Enrique Anderson Imbert, entre otros (ibid., 11-12). Ya graduada, comenzé
su carrera docente desde los niveles iniciales como profesora adscripta a
la cédtedra de Estética —desempefiada por Estiti- entre los afios 1947-1950
y, mds tarde, Profesora Instructora (equivalente a una Jefa de Trabajos
Practicos, aclara ella) hasta alcanzar la titularidad de la materia Filosofia
Contemporédnea, mediante concurso, con un jurado integrado por Francisco
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Romero, Adolfo P. Carpio y Jocobo Kogan, en 1960; cargo que desempeind
hasta 1999, afio de su jubilacién. Pero su radio de especializacién ha sido
historia de la filosofia, filosoffa contempordnea, e historia del pensamiento
en la Argentina, realizado en la misma Universidad y, en parte, mediante
beca de la Alexander von Humboldt-Stiftung, en la Universidad de Colonia,
en donde trabajé en el Husserl-Archiv y en el Philosophisches Seminar
(1968-1969). Dentro de su especializacién dicté numerosos cursos de grado
y posgrado como extensién de sus cdtedras, particularmente la asignatura
optativa Filosoffa en la Argentina, entre los afios 1974-1999.

Lucia Piossek Prebisch es autora de varios libros en los que reunié
articulos, entre los que destacan: Pensamiento argentino. Creencias e ideas
(1988); De la trama de la experiencia. Ensayos (1994); El “filésofo topo”. Sobre
Nietzsche y el lenguaje (2005; 12 reimpresion 2008) y Argentina: identidad
y utopia (2008), edicién que incluye algunos escritos de los libros de 1988
y 1994. Asimismo ha compilado varios volimenes, fruto de proyectos de
investigacion, como los dedicados al tema de la inmigracion en la Argentina,
a las transformaciones en el mundo actual y al pensamiento argentino. La
cantidad de articulos en revistas y periédicos sobrepasan el centenar. Ade-
mads, los ciclos de sus reflexiones han estado acompafados de las numerosas
traducciones de filésofos como Werner Jaeger, Emile Bréhier, Karl Jaspers,
Hans Urs von Balthasar, Gabriel Marcel y Friedrich Nietzsche, entre otros.

Merecedora de premios y distinciones, es integrante de diversas
academias. Por su trayectoria le fue conferido en el afio 2000 el grado de
Profesora Emérita de la Universidad Nacional de Tucumdn.

2. El saber filoséfico

Una pregunta que estd a la base de las meditaciones de Lucia
Piossek Prebisch es aquella que alude a qué es la filosoffa. Entendemos que
la cuestion le ha resultado imprescindible para los temas que ha encarado a
lo largo de su vida. Si la respuesta ha sido dificil desde tiempos muy remo-
tos, hallamos en ella un planteo que no le ha impedido abrirse a lecturas
de cardcter filosofico en temas tan diversos como el teatro, la maternidad
o la poesia. Creemos que el quid lo halla en la forma del preguntar, que
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en este caso lo utilizamos no solamente para aludir al tradicional “qué
referido a la esencia o cuestién clave, sino también recogiendo sus otros
registros: las razones y las causas desde la interrogacion.

Lucia Piossek Prebisch entiende la filosoffa como un acto de li-
bertad, una de cuyas fuentes es la experiencia vivida, trasfondo necesario
para el pensar, que, a su vez, nutre a la experiencia en cualquiera de sus
manifestaciones, no necesariamente excepcionales (Piossek Prebisch, L.
1994, 9). Es asi como la filosofia para ella, durante largos siglos adherida a
una concepcién excesivamente racionalista del ser humano, ha recupera-
do en el siglo XX la sensibilidad y el acontecer de lo cotidiano como una
de las fuentes para la meditacion, si bien ya venia anticipado en fil6sofos
como Nietzsche, dado el caso. Perspectiva desde la cual el cuerpo ha co-
brado una importancia negada desde los fil6sofos de la antigua Grecia en
adelante, que ha permitido romper con una concepcién dualista del ser
humano, para manifestar “el valor del cuerpo y la dignidad de su parte
afectiva, sentimental y pasional” (ibid., 17). De esta suerte, no se trata de
un conocimiento vacio de un sujeto tedrico, si es que pudiera haberlo, sino
de una previa interaccién con lo que la vida nos ofrece, aunque pensada y
ampliada por la reflexion.

Dice en uno de sus textos:

Una cuestién que siempre ha inquietado a la filosofia ha sido la
de la libertad, debatiéndose con las diferentes formas de la necesi-
dad y del determinismo. El fil6sofo no puede cerrar los ojos ante el
hecho de que nos encontramos viviendo en un tiempo y lugar de-
terminados, que no hemos podido ni querido; que nos la tenemos
que ver con un cuerpo como tampoco hemos querido ni pedido.
Que vemos el mundo a través de un cardcter o temperamento como
tampoco hemos querido ni pedido. Y hasta llegamos al uso de la
razén con un nombre que no hemos elegido. Que todo nuestro
contorno -naturaleza y cultura— parecen indicarnos de antemano
lo que debemos hacer dentro de €l... Y que, sin embargo, sentimos
arder en nosotros un misterioso fuego de libertad (Piossek Prebisch,

1994, 19-20. Cursivas y puntos suspensivos de la autora).
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Se aprecia entonces la tensién entre necesidad, contingencia y
libertad. En esos mérgenes se da el ejercicio filoséfico. Mas profundizando
en la labor del filésofo, cuando aborda a Nietzsche en El “filésofo topo”
(2008) —al que tuvo en cuenta muy tempranamente— toma la idea de tres
tipos de actitudes, con las cuales acuerda:

1) la filosofia como ejercicio de una visién suprahistdérica, con-
cepto al que corresponde la imagen del fil6sofo—pdjaro;

2) la filosofia como desmitificacién, como arte de desconfiar,
concepto al que corresponde la imagen del fildsofo-topo;

3) la filosoffa como preparacién para la vida y como tentativa
de recuperacién del mundo sensible, concepto al que corresponde
la imagen del fil6sofo-artista (Piossek Prebisch, 2008, 18).

Aunque volveremos sobre la obra mencionada, es preciso aclarar
brevemente cada una de esas actitudes, segtin las interpreta a partir de la
exégesis de Nietzsche.

El “filésofo—-pdjaro” es aquel que aguza la vista hacia el pasado y
avista el futuro. No llega tarde a la historia, como el biiho de Hegel, pero
en el comprender es un “inactual” en la medida en que se anticipa a los
tiempos de una manera que su clarividencia lo vuelve un ser en soledad.
Sin embargo, este modo de comprension aparece en el siglo XX tal como
sucede con el personaje central de El extranjero de Camus o en los perso-
najes de Kafka, con lo cual se ha tornado “actual” (ibid., 25).

El “fil6sofo-topo” es, por su parte, el que horada la tradicién y
la vuelve problemdtica, poniendo en cuestién la cosmovisién imperante
desde el acervo platénico—cristiano en adelante. Ademds, y en no menor
medida, indaga el lenguaje como la estructura desde la que se articula el
pensamiento y, a su vez, lo condiciona.

El “filésofo-artista” es el que recupera el valor del cuerpo y los
sentidos, negados en aquel acervo, haciendo de la vida como tal, en su
base sensible, el punto de inicio para sus especulaciones, con lo que la
estética cobra una nueva dimensién, mdés rica y plena, segtin se da en el
artista, aquel que para Nietzsche acrecienta la vida (ibid., 33). El que supera
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la dualidad sujeto—objeto por el arte, pues efectiia una valoracién positiva
de la vida y del mundo, de modo que transforma lo trdgico en una ilusién
embellecedora.

Por otro lado, o ahondando en lo mismo, para Piossek Prebisch
puesto que nadie es ajeno al pensar como acto, es dable suponer que todos
los seres humanos estarian en condiciones de situarse filos6ficamente, sin
embargo entiende que ademds de las cualidades para ese saber reflexivo
hacen falta situaciones sociales que permitan su desenvolvimiento. Algo que
ha analizado bajo la categoria de “tipos humanos”, preguntdndose si existe
el “tipo humano fil6sofo” (Piossek Prebisch, 1988, 9 y ss.).

Respecto del punto de vista personal, afirma que seria condicién
de posibilidad la capacidad de asombro e interrogacién y, en segundo lugar,
la aptitud y la voluntad de “traducir esas experiencias en el discurso sobrio y
riguroso de los conceptos, de una manera tenazmente veraz y prolijamente
fundada” (ibid., 10). En cuanto al punto de vista social o colectivo, que exista
un medio capaz de recoger y discutir las ideas, un espacio de acogimiento
en el que se permitan las “pausas” para la reflexion en medio de la accidn,
no necesariamente con un fin “inmediato” de aplicacién préctica.

Asimismo, en De la trama de la experiencia ha discutido el plan-
teo cldsico de la filosoffa como saber desinteresado, revirtiendo el mismo.
No duda de la complejidad del concepto de “interés” —aludido en fil6sofos
como Marx, Nietzsche, Gadamer y Habermas- pero lo sitia como categoria
gnoseoldgica especifica en el conocimiento filoséfico y lo piensa desde el
angulo del sujeto de conocimiento. Distingue en este sentido dos formas
de entender el “interés”: en cuanto “actitud” y en cuanto “objeto”. Si la pri-
mera acepcion remite a su origen etimolégico como “ser entre”, mezclarse y
participar, la segunda mienta la actitud del filésofo en el plano comunitario
dado que su propésito es “referir las actividades aisladas a un totalidad
presentida como necesaria y significativa”, que deberfa ser atendida por la
filosofia académica (ibid., 146). De este modo sostiene la saludable actitud
del filésofo que no teme mezclarse con las inclinaciones, predilecciones o
disposiciones del “comun de las gentes” para contribuir a comprender que
lo que cada uno hace es digno de ser meditado, y esa meditacion tiene o
puede tener un efecto liberador, segtin sus palabras.
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No se trata de un preguntar solamente por lo que desde el ga-
binete ha podido dar sustancia filoséfica a las ideas, sino de abrirse a in-
quietudes que desbordan esos margenes que, como en Los grandes filésofos
de Jaspers, han dejado una importante herencia de la dimensién filosé6fica
que alberga toda comunidad humana, ya fueran poetas, escritores, politi-
cos, humanistas, cientificos o pensadores de su tiempo (Piossek Prebisch,
1988, 12-13).

3. La experiencia como suelo nutricio
3. 1. Mujer, filosofia, amor

En su libro De la trama de la experiencia Lucia Piossek Prebisch
reuni6 una serie de ensayos en los que el hilo de su trato con el mundo y su
propio cuerpo los engarza. Dirfamos, sus aprendizajes llevados al plano de la
meditacién como “fuentes del pensar filoséfico” (ibid., 9). Ciertamente que
aqui la palabra experiencia tiene la amplitud de aquello que hace al mundo
de nuestros sentidos, como el de lo que nos toca en nuestra cotidianeidad,
hasta el de la misma meditacién. Si se quiere, grados que se unifican hasta
alcanzar la forma de ideas y pensamientos, incorporando el suelo nutricio
de las vivencias sensibles del que nos habla Nietzsche en la lectura que ella
misma realizé en la obra mencionada, pero sin descartar todas las veces
que el filésofo alemdn asoma en sus escritos y de quienes han recuperado
en el siglo XX el sentido de la corporalidad. Esa significacién es precisa:
una de las experiencias fundamentales en el ser humano es la de si mismo
a partir de su corporalidad, que lo induce a la distinciéon implicita entre
un yo y un no-yo. Nucleo o base de la apertura hacia lo que nos rodea y
motor del pensamiento y de las acciones. El desdoblamiento gnoseolégico
tendria esta base que podriamos describir como origen “espontdneo” y a
la vez raiz y rizoma de sucesivos despliegues.

Un momento singular lo hallamos en su estudio acerca de
la mujer y la filosofia en 1971, escrito incluido en la citada obra De la
trama de la experiencia, titulado precisamente “La mujer y la filosofia”
(Piossek Prebisch, 1994, 95-105), que la lleva asimismo a tratar el tema de
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la maternidad. Si la filosofia parece haber estado sujeta a una actividad
masculina, entiende que la cuestién no se circunscribe a la emancipacion
femenina. Puede abordarse desde la nocién de receptividad, que ya habfa
adquirido en el momento en el que ella escribe una dimensién creadora,
no de mera pasividad o inercia. Nos dice: “Considero que de este modo,
si se sigue manteniendo la idea de lo femenino-receptivo, puede dig-
nificarse también desde el punto de vista de la creacién y el pensar el
modo de ser de la mujer”, a lo que agrega: “... no es ocioso replantear la
cuestion especial: ;qué pasa con la mujer y la filosofia?” (ibid., 96-97). La
respuesta mds contundente que brinda es que hasta el momento (tenga-
mos en cuenta el aflo en el que formula la pregunta) ha carecido de las
condiciones indispensables para ejercitar el pensamiento a partir de sus
“intuiciones fundamentales”, desde el tiempo o espacio de oportunidad
hasta la confianza en si misma (ibid., 99). Reafirmando una vez mads su
idea de la filosofia como acto de libertad, nos dice:

... la filosofia es precisamente el ejercicio sostenido, concentrado
para esclarecer, examinar, profundizar y ponderar el contenido de
tales experiencias e intuiciones, y esto en forma ademds, de un

didlogo creador con lo pensado por la tradicién (ibid., 99).

De alli que asume el desafio de contrariar la “opinién ancestral”
acerca de sus capacidades. (Recuérdese el Banquete de Platén cuando
Sécrates pide alejar a la llorosa Xantipa antes de su muerte). Uno de esos
desafios es el de pensar el cuerpo, con su contingencia, pero al mismo tiem-
po como el punto de “referencia con relacion al cual se nos da el mundo”,
segun lo hicieron en su tiempo Nietzsche, Gabriel Marcel, Jean-Paul Sartre y
Merleau-Ponty, entre otros (ibid., 100). Este es el caso de la “experiencia de
la maternidad” en la gestacion y la lactancia, ante lo cual indica algunas de
las maneras de vivir dicha experiencia en lo que caracteriza como “yo soy
mi cuerpo, efectivamente; pero mi cuerpo no es mio” (ibid., 100). Mi cuerpo
como una situacién de hecho y mio como una situacién de derecho, que
también puedo “utilizarlo libremente”. Menciona al respecto algunos de los
modos en que se puede decir que es mi cuerpo, pero no es mio.



CUYO. ANUARIO DE FILOSOFIA ARGENTINA Y AMERICANA, V. 32, 2015, p. 131 a 163. 139

A riesgo de recortar demasiado sus ideas, senala lo siguiente:
1) el albergar a “otro” y vivir en su beneficio, “implica una experiencia de
humildad ontolégica” por cuanto queda ligado a los ritmos de la naturaleza
y de la especie, a la cual acompafia —-no en actitud de dominio- sino de
un modo que ella llama “el dejarse estar en el reposo y la espera” (ibid.,
102); 2) el cuerpo en gestacion en otro cuerpo se sirve de este “como medio
para entrar en el mundo”, de alli que para ese otro cuerpo sea menester el
cuidado de lo que gesta (ibid.); 3) el cuerpo que gesta a otro “padece, como
algo que le es propio, una de las llamadas formas del mal: el dolor fisico”,
ante lo cual caben distintas actitudes: resignacion, rebelién o admisién
(ibid., 103); 4) en el acontecimiento de la maternidad “mi” cuerpo agudiza
la sensibilidad en beneficio del “otro”, que todavia no puede servirse de
sus propios sentidos y, en la medida en que no sea solo para los fines de
la especie, es “como una donacién de si” (ibid., 103-104).

La intencién de Lucia Piossek Prebisch sobre el tema aludido —sin
descontar que cala hondo en su personalidad- es mostrar uno de los mu-
chos tépicos que pueden ser abordados por mujeres como contribuciones
filosoficas a partir de experiencias especificas, como nos dice, pero tam-
bién alertar cudnto se puede meditar desde planos como la corporalidad,
la violencia, la ternura, la mencionada donacién de si o entrega al otro, la
intersubjetividad, y tantos mds que rompen con la visién masculinizante
del quehacer disciplinar.

En esta linea se le debe un trabajo que titulé6 “Amor y violencia’,
incluido en el libro mencionado (ibid., 107-130)2. Si bien retoma el pensa-
miento de Max Scheler sobre el amor, discrepa con él en ciertos aspectos
y realiza una ampliacién que colabora a enriquecer el enfoque. No es del
caso reiterar lo que Scheler escribi6 pero si recordar el valor central que
tiene en €l lo que llamé ordo amoris como instancia fundante de la per-
sona y previa a cualquier acto racional de conocimiento, sin mediaciones

2 El trabajo fue publicado por primera vez en Escritos de Filosofia (Buenos Aires), ano
V, n° 9, enero—junio 1982, 39-51. Dicho nimero y el siguiente estuvieron dedicados al
tema de la violencia. Estos volimenes merecerian un andlisis detallado en si mismo

dado el momento de la publicacién en la Argentina.
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o actos volitivos que lo originen. Mds aun, su interés por situar el amor
como un modo de conocimiento de los valores —un modo intuitivo—, que
trascienden la mera objetividad y la subjetividad, otorgdndoles la condi-
cion de intemporales. Y precisamente Piossek Prebisch se pregunta si, tal
como lo hiciera Maurice Nédoncelle (1905-1976)3, el amor no es acaso una
“voluntad de promocién” (ibid., 112). Podriamos recordar aquf los escritos
personalistas del filésofo francés, en los que nos habla del vinculo entre el
yo—-tui, como aspecto fundamental que requiere la reciprocidad en el amor
o encuentro, constituyente de la intersubjetividad. Es decir, que para Lucia
Piossek Prebisch en el amor intervendria como ntcleo esencial, no contin-
gente o aleatorio, la fuerza o energia volitiva para su existencia, con lo cual
podria permitirse plantear la relacién amor-violencia, no contemplada por
Scheler al no distinguir entre “lo ya dado y lo todavia no dado” en aquello
que se ama. En otras palabras, una situacion de expectativas posibles sobre
el existente amado.

Dos son las vias en las que trata esa relacién afirmativa de as-
pirar a que lo amado “exista plenamente”’: lo que llama “amor ternura’ y
“amor justicia” (ibid., 112). El primero lo analiza sobre dos etapas extremas
y “vulnerables” de la vida de los seres humanos: la nifiez (desde el dngulo
del amor maternal) y la ancianidad.

Define a la ternura como el trato que otorga cuidado afectuoso
—incluso desde una pre—comprension de las dificultades y peligros del mun-
do- hacia quien considera “tierno e inexperto” —, mitigando esos peligros,
aun cuando sean inevitables, lo cual supone postergar el propio beneficio
en pos del ser amado. En este sentido, es “una fuerza vital, activa y crea-
dora, y hasta desafiante y combativa, siempre en defensa de la realidad y
los intereses de un «otro»” (ibid., 130).

En el primer caso del amor ternura, por tratarse de un ser pe-
quefio no hay todavia valores personales ya constituidos, de manera que la
relacién amorosa se da sobre un horizonte de posibilidades en el que en
lo amado se cumple una funcién de mediacién para el despliegue de sus

3 Cf Nédoncelle, M. 1946. Vers une philosophie de l’amour et de la personne. Paris:
Aubier.
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posibilidades ante un mundo que presenta sus hostilidades, acompasando
su todavia fragil naturaleza. Asi, al reconocimiento de un “objeto” amado
—que llama “momento creador”-, le sucede un “momento activo” de pro-
mocion de sus virtualidades (ibid., 113-114).

En el segundo caso, el “amor ternura”’ hacia el ser anciano se
despliega de otro modo. Hay, como en la situacién anterior, un “momento
creador” pero sobre la base del reconocimiento de lo ya sido en el “objeto”
amado. Dice: “El amor ternura al anciano es un ver «recuperador» que se
abre paso a través de los desmentidos empiricos hacia una realidad va-
liosa ya sida y «ya no dada»” (ibid., 116). El momento activo consiste en
la proteccién, amparo o abrigo que se le dispensa ante su vulnerabilidad
en medio de la rudeza del mundo. Y agrega: “Lo rigen la obstinacién y la
paciencia. El amor se obstina en que, a pesar de las apariencias negadoras
y del «horizonte cerrado» de posibilidades, el ser valioso ya sido de lo ama-
do siga siendo” (ibid., 117). En otras palabras, entendemos que el cuidado
de lo amado esté orientado a que pueda persistir en su ser a pesar de las
condiciones naturales adversas.

Vemos que en ambos casos la palabra “ternura” juega importante
funcién conceptual. La misma como actitud y prédctica implica preservar y
cuidar al otro en su existencia fisica y mental que se puede dar desde una
pre—comprensién del mundo y sus riesgos. Tiene, como sefialdbamos, una
funcién mediadora, que no es de debilidad, “blandura” o “sensibleria”, sino
activa como cuidado y acompafamiento vueltos hacia el objeto amado
(ibid., 130).

Otra de las formas del amor que trata es lo que llama “amor
justicia” (ibid., 118 y ss.), que, si bien tiene las mismas notas del “amor
ternura’, se caracteriza por desear la promocién o realizacién del “objeto”
ante obstdculos para el desenvolvimiento mds pleno mediante la elimina-
ciéon de esas vallas o impedimentos. La mediacion o intercesién es lo que
acercaria la relacion “amor—violencia” (ibid., 119).

Sobre este punto también se aleja de Scheler, para quien sola-
mente es posible amar algo en particular y coincide con lo que en Albert
Camus es el amor que se rebela ante las injusticias, tal como lo plantea
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en L’homme révolté?, aunque no se trate de él mismo —ese ser humano-
como aquel que las padece. Media un “no” o rechazo ante la arbitrariedad,
para afirmar un “s{” como via de ecuanimidad o rectitud ante la dignidad
humana. Seria este el “momento de afirmacion de la existencia de los ama-
do y el «descubrimiento» de su valor mds alto” (ibid., 120), que conduce
a una segunda instancia, activa en cuanto propésito de cancelar aquello
que impide la realizacién de esa dignidad humana. Mas sobre esto medran
riesgos y peligros que el mismo Camus sefial6 como contradicciones y es
la cuestion de la violencia y la justicia. Nos viene a la memoria, ademds,
su obra teatral Los justos, estrenada en Paris en 1949, dentro de su filosofia
de la tragicidad que asume las polaridades en el transcurso de la vida y
sus enigmas, en donde se debaten los personajes ante dudas y cuestiona-
mientos por el complot que han planificado para asesinar al gran duque
Sergio Alexandrovich, gobernante de Mosct, en una escena ubicada en 1905,
donde la violencia se extenderia a otros, probablemente o, precisamente,
inocentes. Pero retomando a Piossek Prebisch, se trataria de que “en su afdn
de eliminar el obstaculo, estd en riesgo permanente de olvidar ese ingre-
diente esencial del amor que es la afirmacién espontdnea de lo amado real,
y de que la larga reivindicacién de la justicia agote el amor, ese amor que,
sin embargo, le habia dado nacimiento”. A lo que agrega: “Lo amado real,
la humanidad presente, concebida como obstdculo para s{ misma, pierde
prestigio y realidad en vistas a su imagen valiosa ideal, situada abstracta-
mente en una historia venidera” (ibid., 122). Concretamente se trataria de
la justificacién, mediante argumentos légicos, de la violencia como medio
para eliminar los impedimentos de la plenitud de lo amado, como para
ella —nuestra fil6sofa— es el camino de las ideologias, presente igualmente
en Camus. La alternativa serfa, desde el punto de vista filoséfico, renunciar
a ese camino y desde la misma razén estar alerta y consciente de dichas
acechanzas en “esta noble forma de amor” (ibid., 124). Un tema que habia
abordado en un articulo que publicé en el diario La Gaceta de Tucumadn, en
1970, con el titulo “El filésofo ante el crimen”, incluido en De la trama de la

4 La autora utiliza la siguiente edicién: Camus, Albert. 1965. L homme révolté. En Essais.
Paris: Gallimard.
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experiencia, en el que anticipaba, bajo pregunta, si tenfa alguna legitimidad
el crimen en pos de una idea de justicia mediante argumentos légicos; una
respuesta que hallaba en el mismo Camus y su mencionada obra L homme
révolté. La pregunta era a propésito del terrorismo en la Argentina y en la
region; al de origen y ejecucion interna dentro de un Estado, al cual se
enfrentaba. De este modo vuelve al primer momento o instancia afirmativa
de la rebeldia en medio del vacio de valores y de la vigencia del nihilismo,
ese “no” ante una comunidad de seres humanos que padecen la injusticia.
Sin embargo, como en Camus, considera que las respuestas violentas —los
crimenes- niegan el valor inicial del que se habia partido. Los medios no
justifican los fines. Parafraseando al pensador francés, con la perplejidad
que imponian aquellos afios 70 en nuestro pais, nos dice:

Cuando la rebeldia (révolté) se organiza en revolucién, casi sin
excepcion se es infiel a esa primera evidencia existencial contenida
en el no. Comienza entonces el desconocimiento del dmbito de
dignidad que tiene que preservarse en los otros, y comienza la
utilizacién y hasta el crimen del hombre real en nombre de una

idea abstracta sobre la justicia futura (ibid., 181).

Es asf como se interroga al finalizar el tratamiento del tema si
se puede leer a Camus en los mismos términos en los que se lo lefa por
lo menos una década antes de lo que ella estd escribiendo. De alli que
cuestione si hay derecho al crimen, directo o indirecto, sin saber antes de
actuar, esto es, sin conocer las causas para actos de tan grave naturaleza,
pero evidentemente los medios no pueden estar por encima de preceptos
morales.

3. 2. Filosofia, teatro, madscara

En lo que podriamos llamar una cultura de los sentidos, Lucia
Piossek Prebisch ha encontrado un modo fértil de reflexionar, una manera
de reencontrarse con temas postergados por la escisién centrada en el
hombre tedrico, a pesar de la antigua metafora de la vida como teatro, de
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la vida-drama y del teatro de la vida. Metafora que para ella no ha sido
casual, inoportuna ni arbitraria.

En el teatro observa la diferencia que media entre lo pautado
por el autor y la interpretacién del actor, lo que pone de si, al margen
de lo previsto. Esto es, el aspecto creativo y donde se aprecia la inter-
pretacion del personaje. Por otro lado, también considera que entre los
fil6sofos ha sido frecuente imaginar el largo viaje de la humanidad como
una linea a cumplirse en la “historia” de acuerdo con un plan prefijado
“por Dios o una potencia trascendente” (Piossek Prebisch, 1994, 24). Junto
a Schopenhauer, inquiere si hay “derecho” a escenificar o aventurar la
historia como una representacion teatral que se ignora para quién, ante
una posible falacia.

Igualmente se pregunta si no serd el aspecto del orden y la
coherencia lo que habria conducido a la metafora del teatro, en el que
pudo haber distintas vias de identificacién: el haberse sentido como
“espectador” en los sucesos del mundo; o como “actor del drama” con
el limitado margen de su propia libertad. Sin embargo considera que en
ambos casos “la metafora de la vida como teatro, o del teatro del mundo,
ha traducido la experiencia de un orden real en el universo, sobre todo
en lo concerniente a la vida humana” (ibid., 25). Mas sucede que desde
fines del siglo XIX comenzé a advertirse que ese orden no era tal y a pesar
de eso la metdfora se mantuvo en el siglo XX, si bien desde un punto de
vista diferente, que ha sido el del desorden y lo absurdo del mundo. El
nombre de Camus le resulta paradigmdtico en este caso, incluso como
nihilismo, con el precedente de Nietzsche, para quien cabian dos actitudes:
la aceptacién y “con lucidez tragica llevarlo hasta sus ultimas consecuen-
cias”, o “encubrirlo... «como si» los valores tradicionales se mantuvieran
intactos” (ibid., 27-28).

En esta segunda actitud, que implica un modo de representacion
teatral, se inserta el tema de la mdscara tanto en la literatura como en la
filosofia, segtin la cual Lucia Piossek Prebisch dice que podria llamarse
“problema ético-metafisico de la autenticidad personal”, en el que se asume
un modo de experiencia acerca de lo “ficticio e inauténtico de la vida en
cuanto representacion” (ibid., 28. Cursivas de la autora), inducidos por la
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sociedad. Casos en los que la palabra mdéscara tiene un sentido peyorati-
vo: el de la simulacién de lo que se intenta ser, sin serlo®. Sin embargo,
puede hallarse un sentido positivo tal como lo formula Nédoncelle, para
quien puede ser util en la comunicacién social donde se expresa un es-
tado animico o las intenciones con el otro: lo que quiero ser y todavia
no soy; ocultar lo que soy; incapacidad para presentarme tal como soy;
defensa de lo que soy; y asi distintos casos en los que “me experimento
en el modo de ser lo que no soy” (ibid., 39. Cursivas de la autora). Este
sentido positivo seria la conciencia de poseer una apariencia para otros
y servirse de ella de una forma no maliciosa. Y desde el punto de vista
del otro, desde el “espectador”, va implicita la mayoria de las veces su
aceptacion social, como sucede cuando esperamos de ciertos comporta-
mientos, roles con una conducta prefijada, por ejemplo de una azafata,
seguiin uno de los casos que Piossek Prebisch menciona (ibid., 41). También
es dable considerar que el “uso” de mdscaras suele ser parte de nuestros
automatismos adquiridos socialmente sin mucho o ningtin discernimiento.
La excepcion a la aceptacion del uso de la mdscara serian los vinculos de
amor y de odio, en los que perderia su eficacia y se presentaria la exi-
gencia de transparencia, sin embargo, tal como lo vio Nietzsche, podria
ser también “el respeto a la mdscara” un acto de amor y de moralidad.
Sin embargo, para Piossek Prebisch, aun después del mismo Nietzsche y
de Marx, queda en pie la cuestion de la autenticidad, “de la unidad de la
persona y de la relacién apariencia-realidad, ser-aparecer”, que remite a
la cuestién del “desenmascaramiento” (ibid., 42), lo impropio del fingir o

5 La autora analiza en el escrito “Mdscara y realidad en la Argentina de los afios 307,
incluido en De la trama de la experiencia, 43-65, los casos de José Ortega y Gasset y
Eduardo Mallea sobre el tema de la mdscara y lo teatral. En el primer caso desde el
punto de vista del “espectador” a propdsito del “hombre a la defensiva”. En el segundo,
desde el punto de vista del “actor”, tomado de la obra de Mallea, Historia de una pasion
argentina. Dice: “Ortega, el «espectador», Mallea, el «actor» en la tragicomedia, estarfan,
pues, en la linea de una ética cuyo pivote es la nocién ontolégico—antropolégica de
autenticidad, y cuyo vehiculo para la reflexién es la misma metafora escénica: la de

la representacion de una papel, una mdscara” (64. Cursivas de la autora).
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pretender ser lo que no se es y la crisis que generaron con su critica a la
modernidadb.

4. Nietzsche y la cuestion del lenguaje

Hemos indicado previamente que Lucia Piossek Prebisch fue lec-
tora temprana y frecuente de Nietzsche. Esos antecedentes cuajaron en su
libro El “filésofo topo”. Sobre Nietzsche y el lenguaje con dos ediciones, en
el que reuni6 escritos desde 1975 en adelante, varios de ellos reelaborados
después de las fechas en que se publicaron fragmentariamente en revistas
o actas. Ahade como apéndice su propia traduccién del péstumo “Sobre
verdad y mentira en sentido extramoral”?.

Pese a haber sido redactados en distintas circunstancias, los
trabajos tienen su hilo conductor y abordan un tema sobre el filésofo que
consideré menos divulgado en la Argentina. Se trata de Nietzsche y sus
ideas acerca del vinculo entre el lenguaje y el pensamiento, a quien suges-
tivamente denomina en su primer capitulo “Actualidad de un inactual”. Dos
serfan las razones para la indagacion: 1. El filésofo alemdn rompe con la
metafisica histéricamente dada desde el platonismo / cristianismo en dos
niveles al verla como cosmovisién o concepcién del mundo y como saber
de la academia. 2. Fl rechazo de Nietzsche a todo sistema y su resistencia a
ser encuadrado él mismo en un sistema al preferir expresarse bajo la forma
de aforismos, aunque incursioné en otras variantes.

Que Nietzsche se declarara a si mismo un “inactual” tiene la sig-
nificacién de quien pone en tela de juicio su tiempo, adelantdndose a €l en
las tres formas de concebir la labor del filésofo: “filésofo-pdjaro”, “filésofo-
topo” y “filésofo-artista”. Inactual es aquel que en el desmontaje del suelo

6 A estos dos nombres habria que agregar el de Freud como “filésofos de la sospecha’,
segtin los llam¢ Paul Ricoeur.

7 Traduccién directa de Nietzsche Werke. Kristiche Gesamtausgabe. 1971. Editores Giorgio
Colli y Mazzino Montinari, III, 2, Nachgelassene Schriften (1870-1873). Berlin / New
York, De Gruyter, 369-384. La traduccién fue publicada antes en Discurso y Realidad,

v. II, n° 2, Tucumadn, 1987.
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de creencias y supuestos o prevenciones de una época, sabe que llegard un
momento en el que su obra devendrd “actual”, como un péstumo porque
se ha adelantado a su época, ha realizado una actividad desmitificadora de
lo que ha adquirido fijeza como verdades establecidas, y ha justipreciado el
cuerpo y la sensibilidad (Piossek Prebisch, 2008, 16-17). El nihilismo como
fondo por el cual los valores han perdido su vigencia al faltar la respuesta
al “por qué” es el que ha hecho posible la salida del mismo al poner en
cuestion todo lo establecido y resurgir desde las cenizas del total desmo-
ronamiento de la filosofia. Con estos planteos, la vigencia de Nietzsche
es para la autora un hecho porque el tiempo del siglo XX se ha tornado
nietzscheano, lleno de contradicciones, promisorio, nihilista,...

Si Nietzsche 1llegé a ocuparse en el devenir filoséfico de la cues-
tién de la intensa trabazén entre lenguaje y pensamiento, no es de extranar
dados sus antecedentes como filélogo, aspecto que retoma Lucia Piossek
Prebisch por haber sido menos estudiado hasta el momento de su abordaje,
como senalamos. Lo que indaga sobre el filésofo es “;de qué manera el
lenguaje condiciona e invalida las pretensiones de verdad absoluta de la
metafisica?” (ibid., 42). Pero no se trata solamente de verlo desde el punto
de vista semdntico como relacién entre la palabra y la cosa mentada, sino
gramatical, como “coaccién estructural” que condiciona nuestro modo de
ver y representar el mundo (ibid., 58), de la cual no podriamos prescindir
porque sencillamente dejariamos de pensar. El andlisis estd destinado a
mostrar que en Nietzsche, “Nuestro mundo, en total, dicho gadameriana-
mente, estd «lingiifsticamente» interpretado” (ibid., 63—-64). Cuestién a su
juicio insoslayable después del “giro lingiiistico” de la filosofia tal como fue
encarada por el fil6sofo topo en su critica radical a la misma. Pero si en
Gadamer el lenguaje es “condicién de posibilidad”, aqui nos encontramos
con una postura mds extrema en tanto condicién: es un limite insalvable,
de alli que lo conciba como coaccién. Y continuando con la comparacion,
respecto de “la multiplicidad de las lenguas”, halla que en “Nietzsche es una
prueba fehaciente de la inadecuacién bdsica e insalvable entre la designa-
cién y lo designado; entre la estructura gramatical y el mundo en devenir.
Para Gadamer la torre de Babel es, al contrario, una muestra de la libertad
de designacion frente al entorno” (ibid., 79-80). Pero si en Nietzsche no
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hay tal libertad, sin embargo, nada impide el ejercicio de pensar los modos
en que esa coaccion puede ser superada mediante la critica de lo que ha
resultado. Prueba de ello es la demolicién de la metafisica tradicional que
él mismo realizé y las vias alternativas que surgen desde el lenguaje en sus
niveles bdsicos hasta las conceptualizaciones. Desde las imagenes, el pasaje
a recursos metaféricos, que muestra la inadecuacién al dato originario, y las
mayores abstracciones que se logran hasta la expresion coherente y légica
del pensamiento. Justamente, el “yo” mismo es también una construccién
y ha sido una falacia de la modernidad creerlo estable, segtn el estilo car-
tesiano. Se trata, en verdad, de una ficcién para poner un cierto orden en
medio del devenir: “Ese orden ficticio es la condicién de posibilidad de la
cognoscibilidad. Sélo asi se puede dar lo que se llama conocimiento, dentro
de los lineamientos de una «teoria del conocimiento» meramente empirica’
(ibid., 55). Pero nuestra autora agrega palabras mds explicativas:

Nietzsche define la creencia como el tener algo por verdadero
sin fundamentacion. ;En qué consiste esta creencia en la gramdtica
a la que seria preciso renunciar? Consiste en proyectar —-de un modo
inconsciente e inadvertido— a la realidad misma las estructuras
lingiifsticas. Entiendo que Nietzsche no pretende que renunciemos
a la estructura gramatical del lenguaje (sin la cual ya no es posible
pensar...) sino que renunciemos a creer que esa estructura corres-
ponde tal cual a la estructura de la realidad. Entiéndase, de una
realidad concebida —en lenguaje de la hermenéutica gadameriana-
como Umuwelt (entorno) y no como Welt (mundo), es decir realidad
ya lingiifsticamente articulada. A lo que nos incita Nietzsche es a
tomarla como lo que es: como una estructura reguladora (ibid., 59.

Puntos suspensivos de la autora).

Como tal, Piossek Prebisch dice que, en la relacién entre lenguaje
y realidad, para Nietzsche el lenguaje cumple varias funciones: ordena el
devenir de las experiencias; desde el punto de vista del arte, al elevarse a
la conceptualizacién, posee efecto liberador; y en cuanto a la cultura, edi-
fica “un nuevo mundo al lado del mundo” primigenio que proporciona la
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capacidad de dominarlo (ibid., 70). Pero nuestra filésofa se pregunta dén-
de queda el tema de la libertad en esta relacién lenguaje / pensamiento,
que explora, una vez mds, apelando comparativamente a Gadamer. De los
paralelos y diferencias tomamos una que nos parece la més sugerente. Es
la referida a la “razén”, que en Nietzsche, segun la interpretaciéon que ella
efectia, no parece tener diferencias con las nociones de pensamiento y
conocimiento como modos estabilizadores, si bien ficticios, de esquemas
para la vida. Por su parte, en Gadamer también resulta dificil reconocer
si hay una distincién, pero, a juicio de Piossek Prebisch, intenta una res-
puesta singular en cuanto acude a la hermenéutica como comprensién y
al ejercicio de la traduccion en la elevacion de la palabra al texto escrito,
que requiere asimismo de la interpretacién para que ocurra la intercomu-
nicacion (ibid., 82-83).

Pero, 3;qué es la interpretacion segun Nietzsche, tal como es
tomada por nuestra filésofa? Si el lenguaje es la llave maestra para el
pensamiento, su acceso se realiza mediante la interpretacién, de la cual
tampoco se puede escapar. ;Supone esto que la interpretaciéon comporta
arbitrariedad en cuanto perspectiva meramente subjetiva? Si para el filésofo
topo no hay yo ni sujeto, ;quién es el interpretante? El viviente, y dentro
de él y por lo que nos concierne, el viviente humano que de acuerdo con
sus necesidades vitales (conservarse e incrementarse) accede al plano de la
interpretacion, incluso en el nivel orgédnico, pre-consciente, y pre-lingiiistico.
Extension que no aparece en Gadamer, por ejemplo, pero remite, a juzgar
por nuestra autora, a la nocién de texto o libro-mundo. Es decir que todo
lo dado se ofrece como un texto al que es preciso darle sentido, pero aun-
que Nietzsche no lo aclare, ese sentido no es antojadizo, sino de la misma
sustancia, por lo menos para el ser humano, que la interpretacién. Dice
Piossek Prebisch a propdsito de la idea del mundo como texto segtn el
§109 de la Gaya ciencia:

Entre el conocer—interpretar y el mundo como orden y cosmos
legal, entre el conocer—interpretar al [el] mundo como organismo;
entre el conocer—interpretar el mundo como mecanismo, se produce

un salto entre la interpretacion y su “objeto”, se produce “un saltar
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de una esfera a otra”. El mundo como texto, en cambio resulta ser
de la misma sustancia que lo interpretante. Su sustancia misma,

para el hombre al menos, es interpretacion.

Quiero decir que el concebir el mundo como texto nos permita
quizé recuperar una condicién de la racionalidad, y rescatar una diferencia
entre interpretacion y arbitrariedad: tal condicién de la racionalidad es la
naturaleza similar entre lo interpretante y lo interpretado, o, para usar ex-
presiones mds convencionales e inadecuadas, entre lo “cognoscente” y lo
“conocido” (ibid., 103-104).

Tal maridaje importaria para Piossek Prebisch la inescindible rela-
cién entre ambas instancias en la cual una es posible por la otra. Dicho de
otra forma: hay intérprete porque hay algo a interpretar y lo interpretado
es tal por un intérprete.

Pero ;qué sucede cuando se tiene en cuenta la diversidad de len-
guas? ;Puede darse la comprensién y la necesaria interpretacion? La cues-
tién implica el problema de la traduccién ya no solamente por tratarse de
diferentes lenguas, sino también por las dificultades que existen para verter
el pensamiento en una lengua diferente a la original de un texto escrito de
cardcter filoséfico. Antiguo problema retomado en el siglo XX que es en si
mismo una cuestién filoséfica, pues no se trata de atender linealmente a
un texto —algo ya sabido desde tiempos remotos—, sino de captar su espiritu
dentro del espacio y el tiempo de su produccién. ;3Cé6mo internarse en los
meandros del pensamiento de un autor cuyas palabras resultan inexistentes
en la lengua del traductor? ;Como sortear las dificultades o barreras de la
lengua del traductor?

Los interrogantes de Piossek Prebisch son genuinos y rozan muy
de cerca a su propia labor de traductora de textos filosé6ficos, de modo que
su respuesta arranca de su experiencia -literalmente dicha- frente a un
escrito ajeno que se trata de aprehender en su real dimensién apuntando
a un horizonte de comprension, cuya base es la interpretacion. Asi, mds
alld de las posiciones dadas desde Schleiermacher, por mencionar un caso,
pasando por Heidegger, Ortega y Gasset, Gadamer y Jorge Rivera con su
traduccion de Ser y tiempo, entre otros, adhiere a la idea de que traducir
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es “el comprender a otros para comprendernos a nosotros mismos” (ibid.,
125); a lo que agrega a pesar de dos riesgos —el de nulificar las diferencias
lingiifsticas (lo que describe como arrebatarle al texto su extrafieza) y el
acecho del monolingiiismo en el proceso globalizador- palabras que dig-
nifican el hecho de la traduccion:

El texto original [Urtext] necesita de las traducciones a fin de
desplegar nuevas posibilidades. Las traducciones a otro idioma son
la dimensién universal de un texto. Pero sobre todo se trata de una
experiencia con el propio idioma, y de un despliegue enriquecedor
de sus posibilidades de nombrar el mundo (ibid., 125. Cursivas de

la autora).

Por otro lado, Nietzsche es para Piossek Prebisch un actual en el
campo filoséfico argentino desde la década de los 90 por las posibilidades
que se abren como “filésofo artista”; aquel que asume la terrenalidad de
la vida y al mismo tiempo cuestiona a la razén en el uso que se le viene
haciendo desde la modernidad. Esto es, la afirmaciéon de los sentidos ele-
vandolos a sus maximas expresiones, es decir, “espirtitualizdindolos”, en un
mundo plural en el que sea posible el ejercicio libre y responsable de lo
que humanamente somos.

5. En torno al pensamiento argentino

El libro de Piossek Prebisch Pensamiento argentino. Ideas y
creencias, reline sus escritos mas importantes sobre el tema®. El subti-
tulo remite a la conocida diferencia orteguiana sugerida por los textos
mismos que estudia, y que adopta con sentido metodolégico. Mientras
las ideas tienen su funcién y consistencia en ser pensadas, las creencias
—personales o colectivas— exceden en cambio a las ideas en cuanto son
convicciones orientadoras de las acciones, sin llegar a constituir un sis-

8 Ha reelaborado y ampliado la temdtica en: Piossek Prebisch, Lucia. 2008. Argentina:

identidad y utopia. Tucumdn: EDUNT.
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tema conscientemente asumido de manera plena pero con fuerza como
para revestir el cardcter de lo obvio y ser movilizador de la voluntad.

La autora nos previene que no aborda este campo buscando la
trillada vertiente de las influencias, aunque las hay, sino efectuar una lec-
tura interna para desentrafiar la trabazén de las ideas y creencias con el
fin de pulsar lo que llama mds especificamente “pensamiento filoséfico”.
Ademads es de tenerse en cuenta lo que hemos destacado respecto de su
conviccion sobre el problema de la traduccién: toda lectura es una inter-
pretacion y puede dar lugar a sucesivas reinterpretaciones que acogen un
texto de forma renovada.

A nuestro entender, sobre el pensamiento argentino destacan tres
nticleos temdticos: la generaciéon de 1837, la inmigracion, y el estudio de
algunas figuras del siglo XX.

5. 1. Una nueva alborada

;Por qué se interesa por la generacion del 37 y qué halla para
subrayar? En primer lugar digamos que si bien la aborda en bloque, como
grupo, sobresalen algunas figuras incuestionables en toda indagacion his-
toriografica del siglo XIX, donde prepondera el aspecto filosé6fico. Alberdi
se le aparece en ese sentido como el mds descollante no por una vertiente
académica respecto de su formacion, sino como el que entrevi6 la necesidad
de pensar la nacion en términos practico-emancipadores desde bases filos6-
ficas. Mds concretamente, desde una filosofia de la historia que vio regular
la vida de los pueblos mediante una ley u orden de los acontecimientos,
cada uno a su tiempo, segtin una légica intrinseca. Sobre este punto Piossek
Prebisch acufia dos categorias sugerentes. Son las de “optimismo teérico” y
“optimismo histérico”. La primera alude a la confianza en el saber, en las
ideas que deberian encarnarse en los actores del momento para convertir-
se en creencias orientadoras de la accion, encaminadas a un fin (Piossek
Prebisch, 1988, 24). La segunda porque la historia tiene un sentido que se
devela mediante el ejercicio del trabajo inteligente de reflexién, dado que
lo que sucede posee orden, congruencia y organizaciéon. No es para Alberdi
como el “idiota de Macbeth”, nos dice la autora (ibid., 27). Y si recordamos
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bien la alusién, Shakespeare, en la tragedia escrita en 1606 aproximadamen-
te, coloca en su quinto acto las siguientes palabras: “La vida no es mds que
una sombra en marcha; un mal actor que se pavonea y se agita una hora
en el escenario y después no vuelve a saberse de él: es un cuento contado
por un idiota, lleno de ruido y de furia, que no significa nada”. No se trata
pues de verla desde la nula inteligencia, incapaz de hallarle sentido. Alberdi
estarfa en las antipodas, como los otros miembros generacionales, dentro
de los cuales cita a Echeverria, Juan Marfa Gutiérrez y Sarmiento, dado el
caso. Un sentido a la vez universal y particular que sirviera al destino patrio.
Se trata del enigma y desciframiento del “ser nacional”, que inauguran las
figuras del 37 con las preguntas del “por qué” y “para qué” en su sustento
filos6fico, no como simple medio instrumental para un fin. Lo que mds
contempordneamente se ha llamado “funcién de la filosofia” (A. Salazar
Bondy, A. Ardao, A. A. Roig, inter alia), en el sentido de un saber vincula-
do a la praxis y que remite al tema del “interés”, expuesto anteriormente
seguin lo tratado por Piossek Prebisch. La filosofia, la filosoffa americana,
florece por lo tanto como mediadora entre un saber de valor universal y

el conocimiento de las particularidades nacionales.
5. 2. Aquellos de ultramar

Dejando de lado un tratamiento mads especifico de lo que la
autora nos entrega, pasemos a la cuestién de la inmigracién, vinculada
estrechamente con el de la identidad cultural, que anida también el de la
diferencia. Surgia la problematizacién interdisciplinariamente en el &mbito
del Centro de Historia y Pensamiento Argentinos (1975), luego Instituto,
ante el acontecimiento de la “gran inmigracién de fines y comienzos de
siglo. Porque, en efecto ;qué sector de la vida y la cultura del pais no habia
sido conmovido por ese enorme fenémeno histérico?” (Piossek Prebisch,
1998, 14). Un fenémeno solicitado expresamente por aquellos que, como
Alberdi o Sarmiento, vieron en la inmigracién (recordemos, especificamente
europea del Norte) un elemento para cubrir dos vacios de la Argentina: el
espacial y el socio—cultural, que ellos creian la solucién para los males que
diagnosticaban.
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En el escrito “Apuntes sobre Sarmiento y la inmigraciéon” (Piossek
Prebisch, 1988, 75-83), tema incluido con variantes en otros libros, la autora
planted6 el problema a partir del Facundo como obra emblemadtica dentro de
los escritos del sanjuanino. Si bien fruto de juventud, entiende que fijé las
lineas fundamentales de un pensamiento sostenido en el tiempo, ademads
de interpretarla toda ella (fodo el Facundo) como una exhortacién perento-
ria destinada a una politica inmigratoria (ibid., 75). “Un alegato”, nos dice,
sustentado en dos pilares: el historicismo romdntico propio de su época,
con la idea de la “individualidad tnica e irrepetible de cada pueblo”, que
debia develarse, y la filosofia de la historia guiada por la idea de progre-
so. Asi, Sarmiento es para Piossek Prebisch, quien se propone despejar el
enigma del ser argentino y de su historia mediante lo que ella denomina
“diagnéstico—axioma” (o reduccién a una sola causa) el origen de nuestros
males: la extension desierta que provocaba el aislamiento de sus habitantes,
con sus desdichadas consecuencias sociales, politicas, educativas, religiosas,
y de hébitos laboriosos (ibid., 77-78). Los admirables tipos humanos como
el baquiano o el rastreador no llegarian a constituirse en “individualidades”
capaces de dar forma a una nacién civilizada y moderna, de buenas cos-
tumbres para la formacién de una res publica. Dolencia solo conjurable por
la inmigracién que su “optimismo histérico” ve necesaria e imprescindible.
Y si cuatro décadas después Sarmiento asiste y piensa en la Babel que
se ha generado, para Piossek Prebisch mantiene su coherencia aun en la
ancianidad: “No, Sarmiento no se desdice. Ya no s6lo clama por la venida
de inmigrantes, sino se trata de buscar los modos de su integracién real a
todo el pais” (ibid., 81). En efecto, la cuestién de la consolidacién de una
nacién pasaba por las formas de integracion del considerado histéricamente
“aluvién inmigratorio” ante los riesgos de disgregacién, tal como lo recupera
nuestra filésofa, es decir, resolver la tensién entre tradicién y cosmopoli-
tismo, tan vigente en el momento entrevisto por Sarmiento, como lo ha
seguido siendo. Pero hay un aspecto mdas que estima de actualidad desde las
paginas del Facundo, si bien requeriria un aggiornamento de toda politica
inmigratoria dejado atrds el “optimismo histérico” de aquel momento con
su idea de progreso ineluctable: la Argentina continia siendo un pais poco
poblado si se considera su extensién. Piossek Prebisch nos dice:
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No cree [el hombre actual] en un movimiento real de la historia
que impele a que los pueblos y los hombres se sumen en su marcha
a la civilizacién, ni que el incremento de la civilizacién sea también
un incremento de la moralidad y de la felicidad. Pero el hombre
de hoy sabe, por experiencia, que el pais que no ajusta su vida al
ritmo de las grandes potencias del globo queda irremisiblemente

al margen de la historia (ibid., 83).

Por otro lado, si Sarmiento ya estaba preocupado por la cohesién
de nuestra sociedad, Piossek Prebisch trat6 el tema en el trabajo “Filosofia
e identidad cultural en la Argentina” en 1988, dentro de los proyectos de
investigacion interdisciplinarios llevados a cabo en la Universidad Nacional
de Tucumadn, para explicar la modalidad de trabajo en la que confluian
diversas especialidades y temas. Asi, entendié al menos de dos maneras el
vinculo entre filosofia e identidad cultural, que encierra también el de la
unién estrecha en un conglomerado humano, la cual le confiere consisten-
cia. Por una parte el de quienes asumen conscientemente el problema en
tanto objeto de estudio (ya sea laxamente, ya sea académicamente) y, por
otra, el de aquellos que sin plantedrselo expresamente, contribuyen “como
por afadidura” a una “cierta unidad [de] nuestra cultura’ que “la caracterice
ante otras” (ibid., 19).

Claramente ninguna de las dos le parece desdefable. Nos dice
que la primera forma atraviesa los afios de nuestro asomo patrio con la
mentada generacion del 37 y reaparece con fuerza ante la cuestién inmi-
gratoria, pero ha estado presente en todos los momentos en que “se ha
padecido mds intensamente una amenaza interna o externa a un modo de
vida relativamente consolidado; en el que se debilitan o rompen estructuras
de vida” (ibid.). Serian aquellas circunstancias de crisis en las que se ha
experimentado “un desajuste” entre el ser que se cree ser o se presiente y
las distintas formas de su cultura (ibid., 20), tal como halla nuestra filésofa
en los discursos del Salén Literario, o, también, hacia los anos del Cente-
nario. Si en un caso se trataba de cortar el peso de la herencia espafiola,
en el otro era el excesivo cosmopolitismo. Pero ese otro no solamente fue
lo “externo”, sino también el otro o los otros internos, tal como aparece en
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Mallea y en diferentes escritores. Formas todas de una busca identitaria
en ensayos despojados de academicismo. Sin embargo, para la autora,
en los claustros no ha estado ausente la pregunta por la identidad y la
personalidad propias, como resulta del pensamiento de Alejandro Korn
y Francisco Romero, ya en este con sentido latinoamericano, sin que se
agote la mencion, lo cual suscita la necesidad de una “nueva lectura” de
filésofos en quienes podria indagarse el tema. Cuestion que surge desde
otras vertientes del trabajo interdisciplinario al analizar el papel de los
medios de comunicacién, el lenguaje —que es el mds importante factor de
identidad cultural-, como los problemas de la traduccién antes aludidos,
entre ellos. Y es en esta misma direcciéon que Piossek Prebisch encuentra
que la filosoffa, sin actitudes dogmadticas, puede cumplir papel unificador
y aclarador de conceptos, si no con totales certezas, al menos como hori-
zonte regulador de un espacio de entendimiento: “favorecer asi «la unidad
de estilo» que nos caracterizaria”, en el sentido de Hanna Arendt, mediante
la palabra “aparecer ante otros” (ibid., 31). Esto es, nacer, hacerse visible
en una pluralidad de semejantes.

;Es esto posible en un mundo globalizado como el actual? La pre-
gunta se la formula frente a las evidencias de nuestro tiempo y la respuesta
que encuentra es aquella que, parafraseando a Unamuno, sobre el trasfondo
kantiano del que hace uso el pensador espafol, dice: “Haz aquello en lo que
te hallas comprometido —en este caso la filosofia—, hazlo de modo tal, que
por la intensidad de tu entrega y por la calidad de lo producido, te vuelvas
insustituible ante los otros”. De esta forma la identidad cultural vendria de
suyo, “como por anadidura” de una singularidad (ibid., 31)°.

9 Unamuno, en su obra Del sentimiento trdagico de la vida, cap. 11, titulado “El problema
préctico”, expresa: “Ha de ser nuestro mayor esfuerzo el de hacernos insustituibles, el de
hacer una verdad practica el hecho tedrico —si es que esto de hecho teérico no envuelve
una contradiccion in adiecto- de que es cada uno de nosotros tnico e irreemplazable,
de que no pueda llenar otro el hueco que dejamos al morirnos”. Y mds adelante agrega:
“Todos, es decir, cada uno puede y debe proponerse dar de si todo cuanto puede dar, méds
aun de lo que puede dar, excederse, superarse a si mismo, hacerse insustituible, darse a

los demads para recogerse de ellos”. El capitulo completo gira en torno a estas ideas.
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5. 3. El Noroeste argentino y la tradicion: Alberto Rouges

En el pensamiento argentino el filésofo tucumano Alberto Rouges
tiene un lugar relevante por derecho propio. Sin embargo, y como bien
se ha estudiado, no fue solamente por ese aspecto. Rouges se prodig6 en
distintas actividades, dentro de las cuales se halla el trabajo en el ingenio
azucarero perteneciente a su familia, lo cual le debe de haber permitido
un trato con gentes humildes, portadoras de una cultura popular que en
las grandes ciudades ya estaba ausente. También conocer de cerca las ca-
rencias materiales y de formacién escolar. Es dable recordar sus informes
sobre el analfabetismo, la desnutricién, el mejoramiento cualitativo de la
ensefianza, el desarrollo industrial y el crecimiento de la regién, entre otros.
Personalidad fina y sensible que conocié Lucia Piossek Prebisch aunque no
fue alumna de €l en la Universidad de Tucumadn, de la que Rouges lleg6 a
ser malogrado rector porque fallecié a los pocos dias de asumir el cargo.
Lo cierto es que se ocupd de €l en algunas oportunidades. Destacamos en
este momento su escrito “Rouges y la tradicién”, publicado en el diario La
Gaceta en 1982 e incluido en su libro Pensamiento argentino, basado en el
epistolario del filésofo, inédito en aquel momentol?.

Rougés es ubicado dentro de la generacién del Centenario, for-
mado durante sus estudios de abogado en el positivismo finisecular, pero
que no tardé en abandonar. Igualmente como uno de los que se integra en
el momento de la “normalidad filoséfica”, segtn la “feliz nocién elaborada
por Francisco Romero” (Piossek Prebisch, 1988, 165), en quien cabria lo que
llama “tipo humano filésofo” por poseer las condiciones intelectuales para
el estudio y la reflexién, hechas en soledad, a pesar de la efervescencia “casi
auroral por la cultura” en el Tucumén de aquel tiempo (ibid., 166).

Divididas las cartas en dos partes -las de indole filoséfica y las
que tratan el tema de la tradicién-, indaga la preocupacién rougesiana por
rescatar el pasado cultural del Noroeste argentino. En efecto, la generacién

10 Rouges, Alberto. 1999. Correspondencia (1905-1945). Comp. Celia Aiziczon de Franco,
Estela Romero de Espinosa y Elena Perilli de Colombres Garmendia. Tucumdn: Fun-

dacion Miguel Lillo / Centro Cultural Alberto Rouges.
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del Centenario buscé algo que se asemejara a un “alma nacional” dentro
del acervo nativo (ibid., 168), sin renunciar al ritmo del progreso o mejo-
ramiento de las condiciones de vida.

“Tradicién —dice la autora— es la nocién que lleva a distinguir
entre civilizacién y cultura, la primera de las ciudades, la segunda reclui-
da por entonces en el campo” (ibid.). A propésito de lo cual distingue en
Rouges tres modos de entender esa tradicion: la espafiola, la indigena y la
colonial, sin que cayera en regionalismos o nacionalismos perjudiciales,
pues como lo expresara el mismo fil6sofo, “Nuestro nacionalismo no es
otra cosa que el sano afdn de tener una personalidad verdadera” (carta a
Julio V. Gonzdlez, mayo 1926) (ibid., 169). Asi, en los trozos de las cartas
escogidas, Piossek Prebisch toma de las enviadas al ilustre historiador de la
cultura popular Juan Alfonso Carrizo (Catamarca, 1895-Buenos Aires, 1957)
las que destacan la evidencia de los lazos con la tradicién espafiola, parti-
cularmente con la poesia del Siglo de Oro, de la que el mismo historiador
se estaba ocupando. Esa que con “ceguera’ no habia sido vista antes por
“doctos”, “sabios” o “escribas”, y que venia a negar nuestro origen “bastardo”.
Habia habido también otra Espafia que la codiciosa: “jPensar que aqui han
vivido Groussac y Cosson y que no las han visto [las poesias]!” (carta del
25 de mayo de 1936) (ibid., 170).

Muestra del interés rougesiano por la tradicién indigena es otra
carta, esta vez dirigida al reconocido musicélogo y poeta Carlos Vega (Ca-
fiuelas, Pcia. de Buenos Aires, 1898-Buenos Aires, 1966) en la que le habla
de los menhires de Tafi y la necesidad de que permanecieran en su lugar
de emplazamiento, pertenecientes a la cultura de la zona, hoy agrupadas
en el Parque Provincial Los Menhires, El Mollar (carta del 24 de octubre
de 1938).

Por lo que hace a la tradicién colonial, surgida de la fusién de
las dos anteriores, Piossek Prebisch escoge una carta dirigida al historiador
Manuel Lizondo Borda (Tucumdén, 1889-1966) a propdsito de su Historia
de la gobernacion del Tucumdn. Obra que le habfa mostrado los vestigios
de la convivencia entre indigenas y espafioles: “Concluido el drama que
representaron un metro mds arriba, reposan alli juntos. [...]. Vencedores
y vencidos escriben la misma historia, crean el tltimo acontecimiento y



CUYO. ANUARIO DE FILOSOFIA ARGENTINA Y AMERICANA, V. 32, 2015, p. 131 a 163. 159

duermen luego juntos el ultimo suefio” (carta del 1 de octubre de 1928)
(ibid., 172-173).

Para nuestra autora esta faceta de Rouges ante la tradicion es
perfectamente compatible y coherente con la filoséfica mostrada en su obra
mayor, Las jerarquias del ser y la eternidad. Su explicacién es ciertamente es-
clarecedora porque considera que se articula con la nocién de temporalidad
asignada al espiritu por el pensador tucumano, hecho de tres presentes: “el
presente del pasado, el presente fugaz y huidizo actual y el presente del futu-
ro. El primero, con la memoria; el tercero, con la anticipacion, el programa,
la esperanza. Un hombre en quien no esté viva una de esas dimensiones del
tiempo, en que no esté, por ejemplo, presente su pasado, tiene una perso-
nalidad defectuosa; carece de personalidad” (ibid., 173). Otro tanto puede
decirse de las sociedades y los pueblos, verdaderas realidades espirituales
con su pasado histérico—cultural, que no pueden desconocer para afirmase
en el presente y proyectarse conscientemente en el futuro.

Algunas conclusiones

Filésofos, artistas y escritores han sido puntos de apoyo para
forjar la porosidad del pensamiento de Lucia Piossek Prebisch, que gira, a
nuestro entender, basicamente en torno a la condicion humana. Ha roto las
fronteras que la misma actitud filosé6fica suele imponerse, interpretando, en
una suerte de decodificacién, temas que ha asumido como propios desde
una Optica legitimamente filos6fica. Podriamos decir que tom¢ la pulsién
reflexiva afuera y dentro de la academia con lo que podriamos considerar
una sensibilidad femenina que no oculta, sino que, por el contrario, le
sirve de estimulo. La herencia nietzscheana se deja sentir en su obra, sin
clausurarla, pues son muchos los pensadores que ha tenido en cuenta
como palancas, tal como decimos, motivadora de sus ideas y juicios de
valor. Siente la necesidad de apartarse de los cdnones establecidos para
resignificarlos, transitando caminos alternativos con el fin de darles su legi-
timidad. Es decir, que realiza una operacion interpretativa para mostrar que
también se puede y es licito formular preguntas que redisefian el canon.
En muchos casos ensaya sus interpretaciones, pero nos deja a nosotros
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también la interpretaciéon de lo abordado sin una palabra cerrada u oclu-
siva, que vuelve a ser una pregunta. Entendemos que en estos términos
se puede enmarcar lo que varias veces dice de la actividad filoséfica como
acto emancipatorio.

La filosofia no es un campo monolitico de temas excluyentes, sino
un modo de preguntar o cuestionar todas las aristas de la vida, que genera,
como reiteradamente lo expresa Piossek Prebisch en diversos textos, un
efecto liberador, que podriamos interpretar también como un cierto efecto
redentor. Ademds advertimos una politica de la igualdad en el sentido de
que todo ser humano puede preguntar y preguntarse y en el preguntar
estd la clave del hallazgo. Sin embargo, no siempre las condiciones sociales
pueden favorecen esa circunstancia dentro de “el tipo humano filésofo”.

Respecto del cuerpo humano se colige de sus planteos que obra
como sustrato de las experiencias cotidianas y de las mds altas, aquellas que
configuran el pensamiento, sin cuyo concurso no serfa posible. Se ve aqui
su doble faz: el mundo interior es tal porque hay algo que consideramos
exterior, pero sin este tampoco existiria el otro. De la misma manera, la
vivencia del tiempo es indisoluble con la del espacio. Y si es dable pensar
en una relaciéon armoniosa, también es digno de tenerse en cuenta que
existen tensiones, propias de lo humano como tal.

La mdéscara opera una suerte de metamorfosis del portante en
la que hay una dualidad de la que se es consciente y que puede darse,
incluso, pre—conscientemente. Asistirfamos alli a una suerte de légica que
implicarfa un juego aceptado por ambas partes: yo y el otro. Entendemos
que se trataria de dos (o mds) sujetos en los que cada uno interviene con
su rol: uno oficiaria de actor y el otro de “espectador”. Pero un juego en
el que el otro no esperaria su ruptura. Personalmente recordamos la obra
teatral de Ricardo Talesnik, La fiaca, en la que se fractura la trama represen-
tacional para desconcierto de los que rodean al que ha decidido ser fiaca o
perezoso y dejar de trabajar disciplinadamente, provocando tal alteracién
con los otros y en los otros, que el ser que se rebela debe volver a usar su
“méscara” de trabajador-proveedor!!,

11 Cf. Sobre la obra puede consultarse: Pellettieri, Osvaldo (director). 2003. Historia del
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Por otro lado, respecto de la méscara en sentido negativo y a
propdsito de la Argentina, se pregunta si no seria el momento de volver a
la sencillez, especialmente en los intelectuales, para “ir a las cosas mismas”,
de veracidad pero con ilusién, lo que hay en ella, la “Argentina profunda”,
con que sofiaban algunos pensadores y escritores.

De alguna forma las figuras de la Argentina que estudia, habrian
sido “inactuales”, como Alberdi y la generacion del 37. Habrian puesto en
cuestion las ideas establecidas, horadando en la situacién de su tiempo y
adelantdndose a lo que debia darse.

También creemos que las lecturas de Lucia Piossek Prebisch, en
particular de Nietzsche, se han proyectado en su actividad docente y en la
organizacién del conocimiento para sus alumnos: el ejercicio de la libertad
y del pensar, para hacerlos seres mads libres. En este sentido es como se ha
alejado de lo que hoy llamariamos pensamiento tinico o unilineal, adqui-
riendo una forma poliédrica. Su acercamiento a los llamados “fil6sofos de
la sospecha”, a Schopenhauer, a la hermenéutica, a la filosofia de la vida de
Jaspers, a los aportes de Dilthey, a los pensadores de la existencia y tantos
mds reafirmarfa nuestra consideraciéon de esa forma poliédrica, dentro de
las lineas contemporédneas que no han desdeniado el saber de experiencia.
Muy por el contrario.

Desde un punto de vista generacional, Lucia Piossek Prebisch no
estuvo sola desde sus inicios como estudiosa, pues si se revisa la historia
de la filosofifa argentina, fueron varios los que se animaron a esas “hete-
rodoxias”, como el propio Rouges. Apunta a la totalidad de lo humano, sin
reduccionismos tanto de tipo espiritualistas como naturalistas. En un intento
de caracterizarla, entendemos que la palabra “comprender” es la que la ha
conducido como brtjula durante todos sus afios de vida, esto es, hallarle
el sentido al mundo, hecho de cosas pequefias y grandes, las mismas que
nos desvelan cada dia.

teatro argentino en Buenos Aires: la segunda modernidad (1949-1976). Buenos Aires:

Galerna.
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